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[المدخل ] 


اشارة 


یشم اللّه رن نِ الرجیم 

واه 

امد له آاای مم له و آخفی, و الصلاة علی صاحب سره الذی دنا 
فتدلی فکان قاب قوسین 0 20 سره, 
و جماة آمره, و عیاب علمه, و موائل حکمه. و کهوف کتبه, و حبال دینه» بهم 
تتولیه هرمن آعدانهم شیر | الی الله. الذی کل سر عنده‌هلانيد. 

و بعد. فیقول العبد المفتاق الی اللّه الجواد, عبد اللّه الجوادی الطبري 
الاملی: 

هذه وجيزة حول آسرار الصلاة, معمولة ممّا ورثتها من السلف الصالح, آو 
سنح لی و آورئته للخلف الفالح. لتکون ذکری لمن کان له قلب آو آلقی 
السمع و هو شهید, راجیا منه سبحانه ان یصونها عن شوب طلب ما سواه. 
و آن یجعلها خالصة لوجهه الذی لا بقاء لما عداه, و آن یصکُح عیبها, و یکمل 
و حیث ان الصلاة عمود الدین: و 
سواها؛ و کل عمل تابع للصلاخة 1 » تکون اسرارها اعمدة اسرار الدین, ان 
نیلت و شوهدت |سرارها تنال و تشاهد آسرار ما عداها, فبالحری آن یجاهد 
السالک و یچتهد العارف لأن ال یا ره آسرار الدین, حتّی 
اب ۹ 
الا ظله. 


)1 نهج البلاغة: کتاب 27 «کل شیء من عملک تبع لصلاتک». 
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و لیعلم: آنْ الس؟ فی قبال العلن, کما آن القیتب فن قیال الشماده: و ند 
علی قسمین: 

آحدهما: هو السر البحت., کالغیب المطلق. 

و ثانیهما: هو السر المقید و المقیس. کالفیب المضاف. عما آن العلن 
کالشهادة علی قسمین: مطلق و مقید مقیس. 

و لمّا کان معنی السر المقابل للعلن واضحا بحسب المفهوم لم یحتج الی 
التفسیر و ان کان بحسب الکنه فی غاية الخفاء, و ذا آحرز وجوده ینتظم 
الیخت الا عته فده من ان الش ها هه و آنه.هل هو و آنه کم هه اه 
ب ما ۱ 
علی وجوده. 

و الذی یدل علی وجود السّر للصلاة ایا 


الأوّل: ما یعقها و ما عداها بلا اختصاص لشیء من ذلک. 
و الثانی: ما یختص بها؛ آو تن بالأمر العباد, سواء کان صلاخ آن-غنز ها 





نم الذی یدل علی وجود السر لکل شی:: اما عقلیه 





اشارة 


المقام الأوّل: فی الدلیل العقلی. 
و المقام الثانی: فی الدلیل النقلمه. 


آها القفام الاغل قفی الدلل الففلخ المشفمع بالرلین التقلیه 


فهو: أَنْ لک شیء موجود فی العالم الطبیعی له وجودات آخر فی العوالم 
ان الشایعة علیه: من عالم الضال: ععالم العفلر و غالم الالم بعتی: ان 
لکل شیء طبیعیْ وجودا مثالیّا یشاهد بصورته المثالية. و وجودا عقلیّا ینال 
بحقیقته, و وجودا الما 2 الاله .هه سبط الحفیفهه.ه هه کل الا فتاعرز یتشد 
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الوجود الالهن للأشیاء الا للّه سبحانه و لمن فنی فیه, یشاهد- حینثذ- تلک 
الأشیاء آیضا, و لکن بلا شهود تعیٌنها, کما لايشهد تعیّن نفسه. 

و المعهود من غیر واحد من آل الحکمة هو: تثلیث العوالم من الطبيعة و 
المثال و العقل؛ لعدم اضاح قاعدة بسیط الحقيقة کل الأشیاء لدیهم. و أمّا 
المشهود للأوحدیْ منهم هو التربیع بعد اتضاح تلک القاعدة. فکل عال هو 
شب اداتین فا یف لور الی ی السرژ الصرف الذی هو 
ان 

نم ان المتال الحق قد یکون مقیدا, و قد یکون مطلقا؛ و ذلی: اما بنحو 
الصال باللفس, آو الانفصال عنه, آو بنحو آخر, و هکذا العقل: قد یکون 
مقیّدا و قد یکون مطلقا, و کل ذلک اما یصع آن بکون سا اذا کان حمّا 
موجودا فی نفس الأمر, تناله النفس المتحتٌكة بجوهرها, لا ما نسجته ید 
الوهم او لفقته ید الخبال* لانه باظل و لا شین لهو عبت ان البیان: العر فانه 
موافق للبیان البرهانی یکون هذا التربیع مشهودا لدی العارف الواصل, کما 
آثّه یکون معقولا للحکیم الکامل, و تفصیل ذلک علی ذّة الحکمة المتعالية, 
و علی کاهل العرفان النظرو. و سیأتی الدلیل القرآنیخ المَید لما نطق به 
البرهان و شاهده العرفان. 


ع آشا التفام القاتی ققی الیل النفتی امد تالخللن العفلن 


فهو: آنْ آن الصلاة کفیرها من العبادات ما بیّنه القرآن الحکیم, و کل ما 
نه التران قله خاویل کما له تفسیر؛ و له باطن کما له ظاهر, و ید آن 
اعر عینی 71 دهنی, و مصداق خارجو" لا مفهوم نفست. و سیظهر لک 
التاویل یوم تیلی السرائر, کما قال سبحانه «قل یرون ال تأوبلة َوْم بای 
تا ویلة یَفُول الذین تَسَوة من قَبّل قَة 
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جاءتث 9۹ بالحق» «1». 

و الا آنتجه هذا القیاس الاقترانث المسوق علی الشکل الاوّل البدیهن 
الانتاج هو: أنْ للصلاة تأویلا یأتی ذلک التأویل یوم القيامة, و حیث ان للظاهر 
بطونا متراقية: تعضها فوق. بعض فللضلاه بظون و أویلات متدارجة-تعضها 
فوق بعض, , فینطبق علی ما نظر الیه البرهان, و یره العرفان. 

و ما یدل آیضا علی آأَنْ للصلاة کفیرها من العبادات سا هو: ها من 
الموجودات المعدودة جزء | من السماوات و ار آی: النطام" العینوت, و 
کل موجود هو جزء من النظام العینت العامٌ فله غیب, کما آن له شهادة. و 


«و له عبت عبت الما وات و الأرض و الیه بر جم جَمْ الم و کل «2», و لیس المراد 
هو حصوصن ما غاب عنهماه ۱۹ 

و الذی آنتجه هذا القیاس آیضا هو: آن للصلاة غیبا کما أنْ لها شهادة, و حبت 
ان للظاهر بطونا- و کل باطن فهو غیب للظاهر- فللصلاة غیوب متراقية 
۳ فوق بعض, فینطبق علی ما تقذم من معقول البرهان و مشهود 

ل. س ۶ ۹ 

و ممّا یدل ایضا علی ان للصلاة و لغیرها سرا بالتقریب المتقدم قوله 
سبحانه: 

.5 سك من شیء 1 عندنا حزائئنْةٌ و ما ]1 [ ِقَدّر َعلومٍ» «3», و قوله 


«و له عراین السماوات الأَْض. » «۵»؛ و ذلک لأنْ الصلاة شیء خارجی 
علی ما یاتی. فهي ممّا له خزينة, بل خزائن؛ ان ظاهر الاية هو: أَنْ لکل 
شی ۶ خزائن؛ لا آن لمجموع الأشیاء خزائن, حلّی یکون من باب وقوع 
المجموع قبال المجموع الأخر, فعلیه یکون لکل موجود طبیعی خزائن بعضها 
فوق بعض, فینطبق علی تعدد العوالم حسبما قژر. 

و حیث ان القرآن الحاوی للصلاة و غیرها آیضا شیء خارجی فی عالم 
الطبيعة 


(1) الاعراف: 3د. 

۱ الختر 21 

(3) هود: 123. 

)4 المنافقون: 7. 
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فله نما فیه من المضامیه حزائن نمی ورن الفران نناک الغزاتن 
الطوليّة, کما أَنْ الصلاة و ۳۳۹ معدودة من النظام الکیانی المعیّر عنه 
بالسماوات و الأرض فلها ‏ ایضا خزائن؛ اذ للسماوات و الا رز خزائن؛ ۲ لا 
کانت تلک الخزائن عند اه سبجانه. و ماعِلذ له باق و ما عند غیره قان 
کما قال سبحانه «ما نکم یلْقَذٌ و ما علند الله باق» «1ّ» فآسرار 
السماوات و ا ار التی منها الصلاه 1 خارجية مضونة عن النفاد, و 

لا تنال ال بالصعود الیها بعد هجران النافد الزائل, ذ و بدکی لول ای 
و مقا پدل ایض علی آن للصلاه ی سر قوله تعالی 5 حان الذی 
بیده ملکو کل شیعء» «2» لدلالته علی آن لکل شیء ملکوتا یلائمه 
التسبیح, ببخلاف الملک الذی یناسبه التبارک کما قال تعالی «تبازک الذی 
بیدو المْلک» حیت ان التبارک من الأسماء التیزٌ یقء و السبحان من 
آلاأسماء التنزيهية. و لمّا کان لکل شی ۶ مک وهی ام .واه الملک, و 
من شاهدها کان من آصحاب الیقین کما قال تعالی فی ابراهیم علیه السّلام 
5 کذلک تری ابراهیم مَلکوت السما واتِ 5 الض 5 کون من َفوقنین » 
«3 »>- فللصلاة آیضا ملکوت تکون هی ها و تلک الملکوت ثابتة؛ لائها بید 
اللای لایت عضان. ما ال کانسرت اد اعد اسر 
الملک. 

۵ لغل قولفتفالین. «فل آترله ذٍی بعلمْ السَرّ فی السّماوات و ار 
«4» تلمیح |لی بعض ما ملرّ؛ و ذلک لأنْ وصف اللّه الذی آنزل القرآن 
عالم السرٌ یشعر بأنْ للقرآن تفیل خی مقس القعا ری وراه 
و الأحکام سا فلجمیع ما فیه آیضا آسرار. 

۳ فرق بین آن یقال: اثّه عالم سر السماوات و الأرض, و آن یقال: هو 





(1) النحل: 96. 

(2) الأنعام: 75. 

(3) یس: 83. 

(4) الفرقان: 6. 
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ال ییا اد ال دال غلت آن لماش دون التاقم لک وص 
الباری المنزل, للقران بائه غالم السه بشغر بان للقران سدانو ان کان فیما 
مضی غنی و کفاية. 

نی آمر ها مهد ار ایا تون خاها آمومی ار هک شاه 
غیر واجذه من الایات الماوة الذکر. لظهورها في الموجود العینی. و حبث ان 
الصلاخ 0 من العبادات ۳ اعتبارية مولفة من عذة آشیاء لا وحدة 
لمجموعها فلا وجود للمرکب منها, اٍذ الوجود مساوق الوحدة یدور معها 
حیثما دارت, فمتی انتفت الوحدة في مورد ینتفی الوجود هناک, و لمّا انتفت 
الیخنه لح الصوت هت لیام 

کالرکوع هیارا ام اه را رک 
پا 
النقلی؛ لاختصاصهما بما له وجود عینی. 

و الحل هه ان الامر ارت ند کین اقا شا ازع 
ات الذی زمامه بید المعتبر. و قد یکون اعتباریا مستندا الی موجود 

و القسم الأوّل من الاعتبارخ خاس ی اتیب کسا انشا ره هي ای 
الدلیل الدال علی 8 لکل شیع۶ست |. 

و القستم النانی, مته داخل می البحت: کضا انم بتدرخ: کخت الدلیل: العه کور: 
اذ الذی یکون استناده الی آمر تکوینت عین یکون محکوما بحکمه سعة و 
تا فهناک وحده حقيقية یدور معها الوجود الحقیقیت, فهناک سر تکوینیث 
نضا. 
تم له سکن آن شا تس سیان آخر تباب الست للصلام من خی مالیا 
علی الفران لد تکام به الله تعالی, و حیث ان المتکلم قد تجلّی فی 
کلامه و کتابه- کما قال آفتز. الخطمتن.عليم الشلام «فتجلی لهم سبحانه 
فی کتابه, مر غیر آن یکونوا تاوخ بما اراهد من قدرته » «[ »- فیکون 
العتلم الشحلی سا و نها و باطا فی کلامه:فالقاره المضای: |۱۱ 
فی القران الذی یقراه فی صلاته و تطیر عن دنس 


(1) نهج البلاغة: الخطبة «147». 
اشتزار. الضلاخ (للجوادی), ص ۰ 9 
العصیان و تنژه عن رین الذنب, پل عن لوث التعلّق بغیر اللَه براه بقلبه, " 
بصل الی حد که براه. و یعلم آثه آن لم یکن براه فِنْ ال سبحانه براه 


0 الوجه کما ثه غیر مختصّ بالصلاة- لتحقّقه فی غیرها آیضا ما یقرا 
فیه القران- لا عم جمیع آحوال الصلاة آیضا؛ لعدم جریانه فی غیر قراءة 
الفاتعه و الهیه ای ما عراسن الفر اخ‌عال الصا 


الی هنا انتهی الاأمر الأوّل قی نیذ مشا یدلّ عقلا آو نقلا علی أنْ للعبادة الّتی 
منها الصلاة سا بلا اختصاص لذلک بها, ای بالضلان: 

و اما الأمر الثانی الباحث عما یختص بالدلالة علی آنْ للصلاة سثا فسیأتی 
ان شاء الله فی ثنایا هده الرسالة. 

فتبین فی هذا الفدخل آمور؛ 

الأْوّل: َنْ السّ المقابل للعلن: اما مطلق و ما مقیّد. 

الثانی: أَنْ الدلیل علی وجود السهٌ للصلاة عام و خاص. 

التالث: أَنٌ الدلیل العامٌ عقلی و نقلی. 

الرایع: آَنْ الأمر الاعتبارخ المعتمد علی التکوین محکوم بحکم الاأمر 
الحقيقیت, بخلاف الأمر الاعتبار5 العاری عن الاعتماد المذکور. 

الخامس: ان الله. سبحانه قذ تجلی فی, کتابه نو کلامه. 

لاد ان ای لها عق دشی سای ها یا له ال 
یشاهده بقلبه, و ما یصل الی مقام الاحسان. 

السایع: بعض أدلة السد مختصم بحال القراءة. 

و حیث ان للصلاة مقدمات تتقذم ماهیتها, بارعا 6 لک مه 
الماهية و حاشیتها, ا یر خاصة فلذا یکون نضد هذم الوجیزة علی فاتحة و 
صلات ون بت تکون الفاتحة کافلة لنزر من ان 0۲ و کل 
صلة من تلک الصلات الموصولة حاوية لنبذ من آسرار آرکانها و آجزائها 
المققمة" لهاد و الخانفه :مشماه لدم من آشران تععیانها. قما تبهن تیدا 
بعونه تعالی. 
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الفاتحة قی آسرار مقذمات الصلا 


ی کت متزیع السس بالسر بسن البز والعکیه و اا بجست [۵ بت 
العبادة- کالصلاة- برجع |لی ملکوتها و ما فوقها, و ما یژول الی باطنها. 

و آعا حکمها. کمن الفاه الر ید علما من الخروعر و الساهعن لماع و 

و ما ات العبادخ- کالصلاخ- فیر جع الی وصف المصلی, بان یکون با 
الفلبپ: خاش القالتد مس الدیر ضاتا عن الالعات. الی خیر المعنوه 
ضع علض لها ای نم المموهم این دلگ من اس ۰ مدا 
فرقان. 

نعم, لا بنال سر الصلاة [ بحفظ الأدب, فالاداب علل معدة, و اسان مه رم 
یل کید هن اسرارهاه اد الیل ال الاطن لا شک اا آمرم طهر تین 
وصفا باطنه, و سلم قلبه, فکما أَيْ ظاهر القرآن لا بمشه لا المتطقّر من 
اش ای ا یمه الا المتطقّر من دنس الذنپ کذلک ظاهر 
الضلام ٩‏ یانیه الا المتوضی آو المفتشل: .ه.باطنها لا یاتیه ال المعطتر غن 
لوت التظر الی غبر المعبوة الق نصلی له للز وخ التاست ین اد 3 
المشتود ان الخحخوته الخضمور قی شام | مشاه ما فو فتاه ه لذا ۲ 
یشهد الحسٌ ما یشاهده الخیال, کما لا بشهد الخیال ما یشاهده العقل. 

و حیث امتاز سر الصلاة عن ادبها کامتیاز سژها عن حکمتها یلزم البحث عن 
خصوص اسرارها دون ادابها و ان تجشم الغزالی و وافقه غیر واحد من 
الأعلام نجو 

اسرار الصلاة (للجوادی), ص 

نا ۳ رها هن المتأگرین و فی 
الیعت,عن حور القلب و الاطاض و النه: وما الف خی .فا بری لب 
یا ها اس ی 
ابتیها؟ لأن سر الصراط السوه* الی الصلاة هو غیر سر السالک الی 
لمصلی و آن لا بسیر علی ستّ الصلاة و باطنها لا ست المصلی و باطته؛ 
و المعلوم فی النظر. 

نم اِئه و ان تقم فی المدخل آَنْ للعقل مدخلا فی اثبات الأأسرار کالنقل و 
الکشف الا آن ذلک فیما برجع الی الأمر العامٌ و الکلی و المطلق و الصرف, 
و اما الخاض و الجز تین و المقیه و المشوب فلا دخالد العقل فی فتینء من 
ذلک؛ لعدم جریان البرهان العقلخ المأخوذ من المقذمات الكلبّة فی الأمر 
الجزئی الخاصن. 

نعم. العف آن سم الخطوظ الزعسعه تن لا خاقضها الحننن المعولن اه 


المشهود . و اما المهمٌ فی اثبات سر خاصْ لعبادة مخصوصة هو: النقل 
المعتبر, آو الکشف الخالص عن شوب التمثل الشیطانی آو النفسانیت, و له 
میزان یوزن به عند آهله, کفا آن لتق فشنظاها تما ورن به عند 
آهله. 


ان التظام الفنه من الذاخب:و آلفتکن. عضو بالنضه العلی الدی ۱۰ 
بتخطاه ی وجوده» و لا فی کمال وجوده» و من, المبین فی 
موطنه آَنْ الدانی لا یور فی العالی, کما َنْ الظاهر لا یصیر علّ للباطن و 
ان آمکن آن یکون:دلی کلم علامة آو عله |عدادیة بل المعتر قی العالی هد 
ااعلی بت کیا ان العله للیاطنجما هو ان منه. القانی:علیه: ومن ها 
یظهر سر ما ورد فی الطهارة التی هی من مقدّمات الصلاة حسیما رواه آبو 
جعقر آحمد بن محشّد بن خالد البرقم* (المتوقی 274 آو 280 ه ق) فی 
التحاشت سای ع اس یو اللم له الم فا دسا امتر المو و 
علیه السْلام- قاعد و معه ابنه محمّد اذ قال: يا محمد, ائتنی باناء فیه ماء 
آتوضأً منه للصلاة, فأتاه محشّد بالماء, فأکفاً علیه السلام- بیده الیسری 
علی آانعنخ: 
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قال علیه السّلام: ی و 
استنجی, فقال: اللهمٌ حضٌن فرجی و آعقه, 
النار. ثم تمضمض فقال: اللهم لقنی حجتی یوم آلقاک, نی نا تنم ۳ 7 
استنشق و قال: اللهمٌّ لا تحرمنی ریح الجنْة, خی من بش ونتها ر 
طیبها, ثم سل وجهه و قال: اللهمّ بیْض وجهی یوم تبیضٌ وجوه و تسود 
وجوه, و لا تسوّد وجهی یوم تبیضٌ وجوه و تسود وجوه, نم غسل یده الیمنی 
فقال: اللیت اعظنی کیایینسمتی, و الخلد فی الخنان بشاری. ک سل 
بو الیسری فعال اهر ۱ مطی کی شاریر و لا ایا مقلوله ان 
علقی؛ و اعوذ بک فن. فقطعات: الشز امن مه علی ر امه فعال : اللهم 
خی برجم و رکای وفیی نم شم علی قدحه حعال: اللهم نی 
علی الضر اظ بوم ول یه لاف اه و این فا برصیی عی ره 
رفع رأسه الي محشد فقال: با محقد. من توا تل وضونی و قال مد 
قولیت حی للم له هن کل عطظرمکا ی میس هس رم کت |11 
له ثواب ذلک الی پوم القيامة «1». 

فقه الحدیث: فان اللّه سبحانه یخلق بوضوء مخ ارآ الصلاة ملائکة کثيرة 
تقذسه و تسبحه و تکبره, ادا ای لوصو کل وضو ی بآ 
طالب علیه السّلام, و الدعاء حال الوضوء هو مثل دعائه علیه السّلام. بأن 
تکون الأدعية هي الاأدعية التی دعاها علون- علیه السلام- بحاله و حضوره, لا 
ای وضوء, و لا آٌَ قول و دعاء, بل اذ کان ذلک الفعل و هذا القول فعلا 
عم وف عیا حت آن پیب الم شا ای اایر اسان عم اه 


ینمثل ذلک الفعل و هذا القول بصورة الملک بناء علی تمثل الأعمال. 

و لا یستفاد من هذا الحدیت ث أنْ صرف غسل الوجه و الیدین و مجرژد مسح 
الرآس و الرجلین علی المنهج المعهود لدی آهل البیت علیهم السّلام, و 
صرف التکلم بتلک الکلمات تون کین الفسل بو المسنج بصیر ی 
بخلق الله‌عالی بکل قطرق. ملک 


(1) المحاسن: ج 1 ص 116 طیع المجمع العالمیث لأهل البیت علیهم 
السلام, و رواه الکلیز,- رحمه الله- فی العافی: جح 6 ج 3 ص 70 و 
الصدوق فی من لا یحضره الفقیه: هر را ای 
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مقدسا و مسبحا و مکبرا, و لیس ذلک لا لأنْ للوضوء بما آثُه سبب للطهارة 
سا عینيّا و باطنا خارجیّا یناله من آخلص وجهه للّه, و یصل الیه من آسلم 
قلبه له بحیث بصیر طاهرا عن کل رجس و دنس و یکون جوهر طهارته 
تقدیسا و تسبیحا و تکبیرا, هنالک یصلح لأن یخلق اللّه من کل قطرة من 
وضوئه ملکا له تلک الّثار الملكوتته, انم نله بذلک المثال. 
وا رشق ال آان ااو نع بما َثه طهارة عن الرجس- سرا خارجیا هو ما 
روی عن علیت- علیه السّلام- آئّه قال: «ما من مسلم بتوضاً فیقول عند 
وضو ئه : : سبحانک اللهمْ و بحمدک, اتود آن لا اله الا آنت, استغفرک و آتوب 
الیک, الم اجعلنی هن ال ات مه اسمانی فن الط رما کت اف ری و 
ختم علیها ثم وضعت تحت العرش حتّی تدفع الیه بخاتمها یوم القیامة» 
« ». 
اذ المستفاد من هذا الحدیت هو: از للوضوء صوره ملکونية خارجية, عدا| 
فالمشفن العتوان ۱ غارض المولی اعضارا من غده خرکات: مه ات ول 
الصورة الصاعدة الی تحت العرش هی سر الوضوء المعهود لدی ای 
مثل هذا الوضوء الذی له سر تکوینین هو الذی یکون نصف الایمان کما 7 
النقل به «2». 
و مقّا یویٌد آَْ الوضوء له باطن موتر فی باطن المتوصٌت المتطهّر ما رواه 
غیر واحد من الأصحاب: آثه جاء نفر من الیهود الی رسول اللّه- صلی اللّه 
علیه و آله- فسآلوه عن مسائل, سا آخبرنا یا محشّد, لاک علَة 
توا هذه الجوارح الأربع و هی آنظف المواضع فی الجسد؟ قال النبت 
صلی لاه ات هب «یّا آن متمن الشتظان. الی. احفت علفت ایا مد 
هن الشجره. فتظن البها قذهت ماء وجهه: نت قام ۵ مشی النها. و هی ال 
0 ت تناول بیدن منها ما. علیها:فاکل فطار. الحلین و 
الحلل عن جسده, فوضع آدم- علیه السلام- یخی ام رآأسه 


(1) جامع آحادیث الشیعة: ج 2 ص 260. 


(2) المصدر نفسه: ص 79 2. 
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و بکی؛ فلمّا تاب الله- عر و جل- علیه فرض اللّه علیه و علی ذرْیّنه تطهیر 
هذه الجوارح, قامره اللّه- عر و جل- بغسل الوجه لما نظر الی الشجرة, و 

آمره بغسل الیدین الي المرفقین لما تناول بهما. 0 
وضع یده علی ام وانشه: ۵ رخ تفنوته ااقدمی. فا .یمسا الی 
الخَطینّة » «1 ». 

فقه الحدیث: أنْ البحت جول قَصَّة آدم- علیه السْلام- خارج عن نطاق هذه 
الوجيزة, و المهمٌ هنا هو: أَنْ الأوصاف النفسانيِة آمور تكوينيِة لا اعتباريٌة, فلا 
توضع و لا ترفع الا بأمر تکوینن یوضع آو یرفع, و علیه فلا یمکن رفع ما طرأ 
علی النفس من رین الخطيئة الا بما هو امر تکوینی یعد سرا و باطنا 
لمجموع الفسل و المسح حثی یصلح لأن یکون رافعا آو دافعا للأمر 
النفسانی العینیت. 

و حیث ان المزیل للرین النفسانی لابدٌ و آن یکون فی نفسه طاهرا عن أٌ 
رجتوت و مق السلوم ان الطلم و الک و وی اسان تعسا ید 7 
یجتمع معها الوضوء, فهی بمنزلة الناقض له فی فنْ الستّ, کما أَنْ الحدث 
ناقض له فی صناعة الفقه, قما هن فت 2 «لا ینقض الوضوء [[ النوم ۹ 
الحدت و.» «2» محمول علی صناعة الفقه. و ما ورد رن «الشعر 
الباطل, اد الظلم آو الکذب ینقض الوضوء» <«3» محمول فنْ السر, 
بعنی: : آثه لا يبقي للوضوء او کوینت ع لته ااخضیان اذا لوحظ باطن 
اامر و سژه. و آن‌یفی آنره الاعتبارک ادا لوحط ظافزه.بو لعله لذا حمل فا 
رواه سماعة فی ذلک علق استحباب اعادة الوضوء, آو احتمل آن یکون 
ینقض «بالضاد» مصحف ینقص «بالصاد» «». و علی ای تقدیر یستفاد من 
بعض النصوص نقض الوضوء او نقصه بالکذب آو. الظام ار 
نحو ذلک, و لیس ذلک الا بلحاظ سر الوضوء و باطنه. 

و من ذلک یظهر: أَنْ سر الوضوء هو الطهارة الکبری عن آَیْ رجس «5» و 

رجز, 


(1) جامع آحادیث الشیعة: 2ص 282 و 383. 


190 ی 
0 و 191. 


)4( " آحادیث الشیعة: ج 2 ص 282 و 383. 
(5) راجع المائدة: 6. 
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فعلی: المتوضیع آن. بتطهر غن کل فا ورد قیه آنه نجس آو رجز آو قذاره.و 
اه نحو: الشرک الذی هو الظلم العظیم و الرجس الکبیر. حیث 
«اِنَ السرّک للم عَظيمٌ» «1». و قال تعالی نما الْغشرکون تجس » 
بل ایضا و ها تن رهم بالله الا و هم مشر؟ ن» «3», 
: ان اکثر الموّمنین مشرکون, فأکنرهم نجسس بالقذارة آلباطنة و ان 
کانوا طاهرین ظاهرا؛ و ذلک لانْ مشاهدة غیر الله تعالی و الاعتماد علی 
غیره و الثقة بغیره و الاستناد الی غیره فی شیء من الأقوال و الأفعال و 
الأحوال شرک فی الباطن, مخالف للتوحید الخالص, فعلی المتوضی آن 
ستظفر سفن دلک الرجسن الباظتیت انضا ای بضیرن ففخدا خالضا ضالجا .لان 
یناجی ربه؛ لکی یناجیه ربه. و هذا المتطهّر موّمن لا ینجسه شیء, کما فی 
المحاسن, «4 »> عن آبی جعفر علیه السلام. و لمّا کانت المعاصی 9 الذنوب 
متفاوتة لأْنْ بعضها آقذر من بعض؛ , و کانت الطهارات, متمايزة لأْنْ بعضها 
آطهر من بعض کانت الملانكة التی یخلقها اللّه من کل قطرة من الوضوء 
الخالص 8 بصورها آق* بضور الملانکه متعاضاه, بان یکون بعضها 
افضل و آرفع من بعض؛ لائهم لیسوا سواء کما ورد فیهم «و ما متا الا له 
مَقاه موم «5» قفن کانتطظهارته انم کاتت. الملانکه التی تمل تک 
الطهارة بصورتها آکمل, و هکذا. 
و من الملائکة من هو مبعوث للأْمور العلميِّة. و منهم من هو مأمور بالأمور 
العملية, و للعلم مراتب. و للعمل درجات, فکلما کانت الطهارة اکفل کات 
و 
تب العلم و درجات العمل. 
اک 
سبحانه, و یشهد له ما ورد فی خصوص الصلاة, و ما لها من المقذمات و 
الارکان 


(1) لقمان: 13. 

(2) التوبة: 28. 

(3) المحاسن: ج 1 ص <225. 
(4) یوسف: 106. 

(5) الصافات: 164. 
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و الشرائثط, کما رواه علی بن ابراهیم. غر تس یت امیش ی این 
ادیتق:. عن آبی. عبد الم علیه الستلام- فال: قال: ما تروق هده التاصبه ؟ 
فقلت: جعلت فداک فی ما ذا؟ فقال: فی اداه ری کم ننک رضم 
فلت اممتقولفن ان اب بت کعب:راه فین. النوم" ففال علبه. السلام: 


کذبوا, فاِنْ دین الله- عرْ و جل- آعرٌ من آن یری فی النوم, قال: فقال له 
سدیر الصیرفی: جعلت فداک, قأحدت لنا من دلک ذکراء. فقال آبو عبد اللّه 
علیه السّلام: ان الله- عر و جل- لمّا عرج بنبیّه- صلی اللّه علة و آله- الی 
سماواتة السغ. ال آن. فال:- نم فیل لی: ارقع راسک با محفد فرفعت 
رآسی فاذا آطباق السماء قد خرقت, و الحجب قد رفعت. نم قیل لی: 
طاطی رسک انظر ما تری؟ فطاأّطأّت رأسی فتظرت الی بیت مثل بیتکم 
هذا؛ و حرم مثل حرم هذا البیت, لو آلقیت شیثا من بدی لم یقع الا علیه, 
فقیل لی: يا محشد. ان هذا الحرم و آنت الحرام, و لکل مثل مثال. نم آوحی 
الا مت رن ماه سل مو ای م رل ای فدنا 
رسول اللّه- صلّی اللّه علیه و آله- من چاد- و هو ماء یسیل من ساق 
العرش الأْیمن- فتلّی رسول ال ضلی الله غلبه و الم الماء بنده الیمتی, 
فمن أجل ذلک الوضوء بالیمنی, : بش آهخیه للع وله اسان اعسن 
وجهک فاٍتک تنظر عظمتی, 0 
بند ک کاقی 2 نیج ۳ 
الی کی فای ات و افطنی مو‌طنا لم بطاه آحد غیر کسفهذا عاه 
الأذان و الوضوء <1». 

ان فقه هذا الحدیث الشریف یتکثل لعدة من المعارف السنْيْة. و لعلّه 
سم قی, ایا هدم الر شاله.ی الح بان آلیه ها هت ان تمصع کذا 
للماء وجودا کاملا فی العرش, و الماء هو الجاری من نهر صاد, الذی قد 
عرفت احدی سور القرآن به, ان للوضوء المعهود حکمة ارت الی نید 
شرا هو آن الحه النار مه الاظ رل امه 


(1) الکافی: ج 2 ص 135, عنه جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 7- 1 
1 (للجوادی), ص: 17 

الرب لا بدٌ و آنْ یکون مغسولا پماء یجری من ساق العرش, آو نازلا منه, و 
ان الیدین اللتپن تلقیان کتاب اللّه و کلامه لاب و آن تکونا 4 
الباء الخایی اه التارل تن وان اراس المبارک ببركة اللّه. و کذا الرجلین 
الاتشه نان متا ار کا لا ند و ار یکین کر دای همفتها سال لوصو 
الحاصل من ذلک الماء. 

و لا مرية فی الفرق بین السرٌ و الحکمة و الأدب, اٍذ الس هو الوجود الفیبی 
للوضوء کما فی العرش, و الحکمة هي الفائدة المترتبة علیه کما شیر ٍلی 
شطر منها فی حدیت المعراج» و الادب هو وظيفة المتوضی للصلاة من 
زر 3 ۱9977 لان 1 غیر ِ و ِ هو الطهارة 
ِِِ رن ه: نوخ عبر للم ود فشد آهرا 2 1 ینبوع 


الچکمة؛ لأنْ المتطفّر المخلص لا پری غیر اللّه, فضلا عن آئّه لا یقصد غیره, 
و الا لما کان متوجها [لی عظمة الله فقط, حسبما تقدّم فی حدیث المعراج. 
و لمّا اْضح سر الطهارة المائیّة و هکذا حکمتها یتبین لک الأمر فی الطهارة 
الترابية, ون آقصاها التذلل لدی العزة المحضة, و التخضع فی ساحة 
الکر الصرف. و التخشع عند ِِ المطلقة, آنجو ما ورد فی حکمة 
له تعالی ی حکمه الطهارت الترابَ به کالمانته ما ری له یل علک 
من حرج و لکن بُرید هکم و لیم نغمتة عَلَیکَم لعلکمْ تسْکُرُونَ» «1» اذ 
الطهارةٌ الظاهریّة الحاصلة بالماء المذهب رجز الشیطان حسبما فی قوله 
تعالی: لام من السماء ما لیْطَهُرَکَمٌ به و بُذُمِبِ عَتکم رخ 

السَیّطان. » 2 و ان لم تحصل بالتراب و لک التدلل ۳ 0 


(1) المائدة: 6. 

(2) الأنفال: 11. 

اشترانالصده (للجوادی), ص 

الرآس, کما لم یلزم مسح الرجل اصلا, لا 1 وضع 1 ب علی, ۳ من 
علامة الفراق؛ و المقصود بالصلاة: الوصلة و الوفاق کما آفاده ِِ 
الأعاظم <«1» رحمهم اللّه؛ لانتقاضه بالرجل. حیت ان وضع التراب 

لننین علامد للفراق: ور لم تکلف:فی العفم: بآ سل اما خر ما مر 
الخیال؛ لعدم الدلیل العقلی آو النقلی المعتبر علی کون وضع التراب 

الرآس آمارة للفراق. 

و لمّا اعتبر فی الصلاة الجمع بین طهارة الظاهر و نزاهة الضمیر حکم بأتّه لا 
تجوز الصلاة حتّی یطهر خمس بالماء, و القلب بالتوبة «2», و المراد من 
التوبة: هو الرجوع الی الطاعة من المعصية, و الی التولی من التبژی, و الی 
الحق فی ما سواه, و الی الوحدة من الکثرة و. 

و مقا تقذم یمکن لک کشف سر لزوم الطهارة عن الخبت. و ازالة النجاسة 
عن البدن و الثوب و المسجد و نجو ذلی, و هکذا سر لزوم حلية اللباس و 
المکان عن تعلق حق الغپر. اذ المخاطب بتادية حقّ الفیر مشغول الهمٌّ, و 
لیس ببارع البال یلم و اجره فلا عن آن ساجبه رنه 

کما أَنْ بالتأقل فیما مضی یمکن استکشاف سر الوقت و استقبال القبلة, و 
أَنْ المعبود لا صباح عنده و لا مساء له, #لز صلی رمبول ال صلی الا 
علیه و آله- خا آمر ی ارام فآ ان ی ال لاه عقیب 
الاسراء الذی کان فی بضعة من اللیل, کما قال تعالی «سبحان الذٍی آسری 
بعبّده لیْلا من المسْجد الخرام ای العشچد ای الذٍی بارک حولَة» 


«3». کما آنْ الهعبود سبحانه أیضا لا اختصاص له بجهة دون جهة, کما قال 
تعالی «قأبتما توَلوا قَتَمّ وَجْة اللّه» «». 


اه افاصن ه لیس ادف اراد المانان ص اه ماع 
الجامعة. ۱ 

(2) جامع احادیث الشیعة: ج 5 ص 26. 

(3) الاسراء: 1. 

)4 البقرة: 11. 
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و حیث ان المجال ضیق, و البال لیس بفارغ. و الصداع لیس بفارق, 
فلیعذرنی اخوانی السالکون عن البسط الی القبض, و عن الشرح الی 
المتن؛ و عن التفصیل الی الاجمال, لها لاد یحدث بعد ذلک اما 

فتبیّن فی هذه الفاتحة ان 

الأوّل: ان للطهارة سرا و حکمة و وبا و کل واحد منها ی 
اک ضها سا وا ال سره عاعه لش ال ما هدما انح 

و الأدب, و هکذا. 

الثانی: آَنْ الطهارة تیان بصور الملائکة العلمية العملية ذوات تقدیس و 


نسبیح و تکبیر. 

الثالث: | 

الرابع: نْ الطهارة قد تترلت من فعل آدم- علیه السشّلام- فی الجثة و تطهره 
من تلک الخطينة 

الخامس: آن الذنب ناقض للوضوء و ناقص للطهارة باطنا و ان لم یکن 
کذلک ظاهرا فی صناعة الفقه. 

السادس: أَنْ كيفیّة الوضوء و تحصیل الطهارة به قد رت فی المعراج. 

السابع: 1 الاخلاص المحض هو آن لا یشاهد الانسان المخلص غير الله 
سبحانه, و هذا التوحید کما قال ار الموخدین علیه السلام «. 
کمال توحیده الاخلاص له» آی: اخلاص الوجود 5 له «و کمال الاخلاص له 
نفی الصفات عنه.» «1» آی: نفی الصفات الزائدة عنه تعالی. 

الثامن: آَنْ الأمر فی الطهارة الترابية کالمائية سزا که وه ارنآ 

و اذ قد انکشف لک بعض آسرار شطر من مقدّمات الصلاة فی الفاتحة حان 
انجاز الوعد فی بیان بعض اسرار نفس الصلاة فی صلاة کافلة لنبذ من 
بطونها 

(1) نهح البلاغة: الخطبة «1 ». 
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و حکمها و آدابها, بعد التتثْه بأنْ الأصل هو السث, فان الخکمه و الادت: من 


له 


الفروع الَتی ینال بها الأأصل و هو الستّ. 
و لیعلم: أنْ تبيین الأسرار الکونیة و آن کان صعبا و لکثه لیس : 
حیث ان کل دا ی اه 3 الی 
بعض نزولا آآو صعوداء و جعل بعضها ست لبعض لیس فیه کثیر غموض, و أنْ 
النیل و الوصول الی ذلک مستصعب, اتما الکلام فی تبیین الأسرار 
الاعشاربههبان بسن ما هه الست لا مر الاعتبار, اذ الاعتبارک لا مجال له فی 
سوق التکوین, کما أَنْ الامر التکوینی اجل من آن یجعل فی مساق الاعتبار, 
هچ آن الامور العیادیه اعتباربة لها انسترار تکوینتة: 
و الذی یعالج به هذا العویص هو: آَنْ الانسان جامع للتکوین و الاعتبار, حیث 
انه موجود تکوینیث و له قوی و شئون حقيقية, و له آیضا قدرة الاعتبار, بل 
بغیش و. بجبی قی غیر واحد می مناظن. الاعیار: خلق ارید الخمع: سین 
الحقيقة و الاعتبار فالانسان نعم المجمع, کما أّه نعم الجامع. فلو آرید تنل 
الأمر الحقیقی الی الاعتبار آمکن آن یکون ذلک فی حيطة الانسان, کما أنه 
لو اص رای یه ی وی ی مه ار ار 
نْ الانسان سور باطنه التکوین و ظاهره التشریع. 
ان الأمر الاعتبار- کالطهارة, و الصلاة و نجو ذلک- مّا له حکم 
فقهن لیس بعرض, کما آه لیس بجوهر؛ لاَنْ ذلک کلّه من أحکام الموجود 
الحقیقین, و الاأمر الاعتباری لیس بموجود حقیقرخ فلا یوصف بالعرضَية و 
الجوهرية. 
و لا مجال للقول بان العرض فی الدنیا یصیر جوهرا فی الاخرة, 8 
الأعمال الاختیاربّة من الطاعات و المعاصی آعراض فی الدنیا فد فی 
۳ اد العنامین الاعتبا ره التی کوخ بالظاعه: آو. العضیان. لیسشت 
جود حقیقی. 
و یا الحرکات الخارچته: من القیام و القعود و نحو ذلک فما لم یطراً علی 
تن غمنها عنوان اغتبار 1:5 توصف تااظافة اه اامهختره 
آسرار الصلاة (للجوادی),. ص 
فتاحاضل از الموج وه ِ هفخ اه اوه و 
تن اه مه لا عصیا ره القوعوو الاعشا ود المعصوی: نش مها ۱۱ 
اف ۱ الوم ی لا ال لاقون ‏ افرد و 
هریة. 
نعم. یمکن آن یکون الشیء الواحد جوهرا بالحمل الاوْل. و عرضا بالحمل 
الشائع کما قیل فی حل صعوبة الوجود الذهنیت. کما هه یمکن ۳ بصیر 
الوجود العرضیٌ من شئون الجوهر بالحركة الجوهرية. فیصیر الحال ملكة, 
نم تصیر الملكة فصلا مقوّما جوهریا کما قزر فی موطنه, و لکن لا مساس 
لشیء من ذلک بکون الطاعة آو المعصية عرضا فی الدنیا و جوهرا فی 
الاخرة. و الغرض: و ی ات 6 بت 





جوهرا فی نشأة اخری, و لکنْ العمل الاعتباري خارج عن المقال. 

و لتلفت النظن الی ان الشتر آمر تست لا نفسی. بعتی: آن الس لا کون 
سرا مطلقا حتّی بلحاظ نفسه, کما آنْ الغیب آیضا کذلک, اذ الغیب المطلق 
و کذا السّ المطلق الذی هو اللّه سبحانه لایکون غیبا و لاستّا لنفسه و ان 
کانت ذاته سرا لصفاته, و أَمٌ الأسماء سرا لسائرها, و الأأسماء الذاتبة سز| 
للفعلية منها. ان یف ار 

فاذا تفر لدیک أَنْ سر الصلاة کفیرها من العبادات کان موجودا فی القوس 
النزولوث, و ره تکوینا فی القوس الصعودی, ۳ نما لها من الوجود 
الاعتباریت المحفوف بالتکوینین فی نشاة الاعتبار, و تبین آن لس لا بختص 
بنفس الصلاة, بل عم مقدماتها و موّخراتها, و قد مضی نبذ مما یرجع الی 
ققر ما تفا 


فلنآخذ فی |سرارها من الافتتاح |ٍلی الاختنام فی طیْ صلات عديدة بعونه تعالی. 


اشارة 
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الصلة الاولی قی آسرار التکبیرات الافتتاحیة 


و لیعلم: ان صورة الصلاة واحدة المصلون, و لکن.» سیرتها و 
سژها متفاوت؛ و لذا یتفاوت المصلون, عما روی النبین صلی | لله علیه و 
آل: «نْ اارخلتن من ان یقومان فی الصلاة و رکوعهما و سجودهما 
واحد, و آَنْ ما بین صلاتیهما مثل ما بین السماء و الأرض » «3» و المهم 
هو: التفاوت فی ادب الصلاة المتفزع علی حعمتها المعادلة لسژها. و حیت 
ان الصلاة بما لها من الاداب قد شرعت فی المعراج و کان السرّ هنالک 
متجلیا فعند الالتفات الی ما فی المعراج یتبیّن غیر واحد من |سرارها. 
و قد روی عن آبی الحسن موسی بن جعفر- علیهما السّلام- علة للتکبیرات 
الافتتاحيْة, و هی: <«أَنْ النبیت- صلّی اللّه علیه و آله- ما اسری به الی 
السماء قطع سبعة حجب, فکیّر عند کل حجاب تکبيرة فأوصله الله- عر و 
خلءبنلی الی منضی الک رامه» 2 و ابعلم ار الحجاب قد یکون مظلما؛ 
و قد یکون نورانیا, و الحجاب المظلم هو الموجود الماذیک و ما یتعلق به. و 
الحجاب النوري هو الموجود النوري الذی له نور قاهر مانع عن ادراکه 1 
ادراک ما وراءه, و السالک [ذا ارتفع عن الماذة و شئونها و تعالی عن 
الموجود النوری القا هر اد ادراک ذلک الحجاب و نیل 


(1) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 31, عن عوالی اللتالی. 

(2) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 5:9, عن من لا یحضره الفقیه. 
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ما وراءه, و هذا هو معنی خرق الحجاب؛ لأْنْ خرق کل حجاب بحسبه. 

و حیث اٍِنْ المعراج کان فی ساحة النور و قرب الجوار فلا حجاب هناک الا 
الحجاب النور, و لا یخرق الحجاب النورخ الا بالنور المسیطر, و لمّا کان 
التهد الخاحی هالک اما مفعودا تکهها فلا ب ان کمم‌سارنه آضا اما 
موجودا تکوینا لا تناله ید الجعل الاعتبار5. 

وا کان. آلنکسر سالک ارفا للات: التمرت له اه اتکی مه 
عینّه تقهر ما دونها, و حیث ان تلک الحجب کانت سبعة. و کانت طولیّة ا 
التکبیرات السیع الخارقة آیضا میز طولیع لا عرضي. فکلما کتز المضلی 
تکیره یقرب (لن, سولاه: قي الصاحاه خریبا. لم بکن. عاصلا فبله. فدرجات 
الکست اصا ار 

و لا کان الحجاب موجودا خارجیّا, و خرقه آیضا موجودا عینّا, و قد تبیّن آن 
النظام العینت هو النظام العلّت و المعلولت, و قد استقرٌ فی موطنه ان 
العلَة لا , بة و آن نکون آقوی من معلولها فعلیه لا بمکن آن بر التلقط 


بالتکییر الدقسکین امرا اعارا اور ور الوی هو الوخوو الهتت اه 
فی موجود خارجی عال, بل الموْتر فیه هو سر التکبیر الذی هو موجود عینی 
ش متیر ۵ لا صال ی ان یات الضای الطاهان ,سود اافلت 
المستتبع لخضوع الجوانح و خشوع العذار 

و لیس ما ورد فی المعراج مختضا بتلک الحال آو مخصوصا بالرسولي صلی 
له علیه و آله, بل عم غیر تلک الحال آیضاء کما یعمٌ غیر الرسول صلی اللّه 
علیه و آله, و ذلک لما روی جابر بن عبد اللّه الأنصار قال: که 
آمتر العخفین. علیه. السلام: فرای, زجلا قاتما یصلی: فعال بل یا. هذات ] 
تعرف تأویل الصلاة؟ 

فقال: یا مولای, و هل للصلاة تأوبل غیر العبادة؟ فقال: ای و الذی بعث 
محمّدا بالنبة, ما بعث اللّه نبیّه- صلی اللّه علیه و آله- بأمر من الأمور الا و 
تا یفوتسم و کل ذلک یدل علی التعبد, فقال له: ۳ 
هو یا مولای؟ فقال: 

تاویل رگا ولی الق اراک ان تخظی فین تفسی | دا فلت ]نله آکیر 
من آن 
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پوصف بقیام و قعود. و فی الثانية آن یوصف بحرکة أو جمود, و فی الثالثة 
آن یوصف بجسم آو يشیّه بشبه و یقاس بقیاس, و تخطر فی الرابعة آن 
تحلّه الأعراض آو و الأمراض, و تخطر فی الخامسة آأن یوصف بجوهر 
اه تفر اسلا اه ی فص یه حرف الستا شه ات حور 
علبم ما بجوز علی المعدتین من الزهال و الاشفال و التفیر من حال الق 
خال. وتخطر قی الشانفة آن تحله. الحواس الخمش قم تاویل جه عقی 
فی الرکوع: تخطر فی نفسک: آمنت یک و لو ضربت عنقي. تم تأویل رفع 
رآسک من الرکوع |ذا قلت: سمع اللّه لمن حمده الحمد له رت العالمین 
تأویله: الذی آخرجتی من العدم الی الوجود, و تأویل السجدة الاولی: آن 
تخطر فی نفسک و انت ساجد: منها خلقتنی, و رفع رسک تأویله: و منها 
اکره نی و السجدة الثانية: و فیها تعیدنی؛ و رفع رآسک تخطر بقلبک: و 
منها تخرجنی تارة آخری, و تأویل قعودک علی جانیک الأیسر و رفع رجات 
الیشت و‌طظری علی الیسری بعظر علک اللیر ان آخمت ال و ام 
الباطل, و تأویل تشهٌدک: تجدید الایمان و معاودة الاسلام, و الاقرار بالبعث 
بعد الموت؛ وتا مر قراءة التحیات: تمجیدات الرب سبحانه و تعظیمه عما 
قال الظالمون و نعته الملحدون, و تأویل قولک: السلام علیکم و رحمة ال 
و برکاته: ترکم کن. اه سبحانه, فمعناها هذه: آمان لکم من عذاب بوم 
القيامف: نظ.فال آضر المفهتین علیه السلام: همن لم بعلم تاویل ضاانه هکدا 
فهی خداج» «1 », آی: ناقصت. 

فعه. آلخدیت: بان .اامصاف الخالنم. له غین. الاوضای, الخلالیه: لاه [ذ 


التکتیر و آن کانمن الاوضاف الشونه الخماتهولکن آولبا الب الخضت 
السلیت الجلالت کالعکس؛ لان معنی التکببر: هو تنزیه ال ئنِ آوصاف 
لارصات: ال قد عر تم ات ال را ال فا ات 
بصور تلک التکبیرات الافتتاحة, 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 61. 
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فشرها و تأویلها دمم تاغل الفضاین ان وتات بآداب 
الصلاة بعد معرفة حکمتها و هدفها السامی حتّی ینال ذلک التأویل, تبها بان 
تعدّد تلک التکبیرات لیس من باب التأکید, بل کل منها یفید معني خاضّا غیر 
ما یفیده الأخر, کما أن تعدد کلمة «وحده وحده وحده» لیس للنأکید. بل کل 
واحد منها ناظر الی مرتبة خاصّة من التوحید الذاتی و الوصفی و الفعلیْ. و 
۳ سائر ما اشتمل علیه هذا الحدیت. فن. آسترار. الرکوغ و السنجود و. 
فسیأتی البحث عنه فی موطنه الخاص 

هد ار ها للتکبیرات الافتتاحية ۳۳ و آَنْ تلک الأأسرار قد تحقَقت 
فی المعراج. و ها قدتجلت و تتزلت الی عالم تشر و الاعتار, و ها( 
تختصٌ برسول الله صلی الله علیه و آله, بل تعمٌ کل مکلف یصلی, و ان 
صلاة من لم یعلم تأوبل تلک التکبیرات ناقصة, 

نم اه قد ورد للتکبیرات السبع الافتتا جیه ایض اتفیاتب: و جهات هلکیه لا 
تنافی ما تقد من الأسرار الملكوِتَية + لأنّها فی طولها لا فی عرضها, و ذلک 
الامر الملکن بان رتتول الا صی لاه عانه هه کان في الصلاة و الی 
یس 9 7 


هخا 7 1 9 9 
نکر جفیی اکفل +رصلی: ا له عای و الب سبع تکبیرات, فاحار الحسین- 71 
السلام- التکبیر فی السابعة, فقال آبو عبد الله: فصارت سْة «1». 

و الشاهد علی عدم المنافاة هو: آَنْ المعراج کان بمکة قبل میلاد الحسین 
بن,سلی علنهما. السلامی و ها تنعل سن. قصه الحسر؛غلبه. اسلا ضاعر 
عما وقع فی المعراج 


(1) جامع احادیث الشیعة: ۳ 5 ص‌ 9 عن العلل و التهذیب. 
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وجودا؛ و کذا تاج ضته ها نا و لیس فی عرضه وجودا| و لا زماناء فعند 
عدم الائحاد الوجودی و لا الزماني فلا تناقض؛ لامکان الاجتماع و صدق کلا 
الأمرین. 

و هکذا لا ینافی ما ورد فی السبب التشریعیّ للتکبیرات الافتتاحية, و ذلک 
الأمر التشریعی هو: آثّه ذکر الفضل بن شاذان عن الرضا- علیه السلام- علَة 
آخری. و هی: آنه ما صارت التکبیرات فی ال الصلاة سبعا؛ ن اخ 
و تکبیرتی السجدتین» و تگییره الرکی اف تن و تکبیرتی ای 
فاٍذا کبُر الانسان فی آوٍل صلاته سبع تکبیرات ثم نسی شیثا من تکبیرات 
الافتاع مومع آد را عنها لم یدخل نقص فی صلاته «1». 

و الدلیل علی عدم التنافی هو. أن آحد السببین تکوینی سابق فی المعراح, 
و الاخر تشریعی لاحق التنژل فی عالم الاعتبار, و لا غرو فی استناد کل 
مها لها لهس الما اضق وان آلضندا الاصیل. ی رلک ده 
التکوین المتحقّق فی المعراج لخرق الحجب النوریّة السبعة. 

و حیت ان الاساندن هو التوحید, و اللازم هو خرق الحجب المانعة عن 
شهوده, و التکبیر سبب قوو* في خرقها لذا یبتداً الأأذان و کذا الاقامة 
بالتکییر, ۱ بالتو خید: و بالتقل فی تأثیر التکبیر یظهر سر تعدّده فی 
رد۶ الأذان, و کذا الاقامة, و لعلٍ سر تعدد التوحید فی ختم الأذان و وحجدبه 
فی ختام الاقامة هو البلوغ الی آقصی مراتب التوحید الذی لا مجال للتعدد 
هنالک؛ لانطواء الأسماء الأْفعالبّة فی الأسماء الصفاتية, و انقهار الأسماء 
الصفاتية فی الهوبة البحتة, فتدبره. 

فتبیّن فی هذه الصلة آمور: 

الأوّل: آَن روح التکبیر هو التسبیح؛ لا متام هه ان ال اخل ان توت 
ال امتهه او شخ اذ لیس جسما؛ و لا جسمانیا, و لا صورة جزئية, 
و 


(1) جامع احادیث الشیعة: ۳ 5 ص‌ 59 عن العلل. 
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معنی جزتیا, و لا مفهوما کلیا. و کذا جل من آن یشاهد کنهه, اٍذ الأزلی 

الابد؟ السرمدو* آعلی من آن ۳ آحد, فهو تعالی آجل من أآن تعرف 

کنهه, فلذا یکون عرفانه مصحوبا بالاعتراف بعدم الاکتناه؛ ان اللّه تعالی و 

ان لم یحچب العقول عن واجب معرفته و لکثه لم یطلعها علی تحدید 
صفته, کما آفاده سید الموجدین علیج بن آبی طالب علیه السلام <«1». 

التانی: َنْ الحجاب ظلمانی و نورانی. 

الثالث: آَنْ سر التکبیر هو خرق الحجاب. 

الرابع: آن سض تعرده تنیعا هو کون العحتب وه 


الخامس: أَنْ السبب الملکی لتعدد التکبیر لا بناقی ات الخا گنت له کوا 
آن الشتت اافسوعی: له لا بنافی السر النکوننت 

السادس: ۲۳ 
آَنْ للتکبیر تأثیرا فی رفع الحجاب فقط, بل فی آَنْ الحجاب قد انخرق خارجا 
بتکبیر رسول الله- صلی الله علیه و آله- فی المعراج 

السابع: آن دای ال ۱ب اامراجیو لا پرتسول آلله هی لاه خن 
لبنت ین اسف اسان یر الرتخل ضایه الاض عاوف و القت ایض 
بحیث تکون صلاة من لم یعلم ذلک السر و لم ینله ناقصة, و چن هنا بظهر 
کون «الصلاة معراج المومن», فکل من صلّی کصلاة رسول اللّه- صلّی اللّه 
علیه و آله- فقد عرج به, کما آنْ کل من توضٌاً مثل وضوء آمیر المومنین- 
علیه السلام- و قال مثل قوله- علیه السلام- حال الغسل و المسح 
ی 
و یسبحه و یکبُره و 

الثامن: أن ان و کذا الاقامة میدوء بالتکبیر و مختوم بالتوحید, و قد کر 
فی کل واحد منهما التکبیر لخرق أَجْ حجاب فرض 


(1) نهح البلاغة: الخطبة «49»: «لم یطلع العقول علی تحدید صفته, و لم 
یحجبها عن واجب معرفته». 
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التاسع: أَنْ الرافع للحجاب النوری هو باطن التکبیر و سژه التی کون آهرا 
تکوینیا لا اعتباریا, و [ آمکن صتوره من کل هن آرانمصر العلی والانسان: 
مع آثه لم یکن فی وسع بعض الملائکة الکرام" فضلا عن الانسان العادی» و 
الا لارتفع جبرئیل- علیه السلام- الی ما ارتفع به الرسول صلی اللّه علیه و 
آله, کما آنْ الوضوء آیضا کان کذلک, حیث ورد فی المعراج: «. نم امسح 
رسک 

فاني آوطتک موطتا تم یظام آخد:غیر که الظمور مس الوضوء الاعتار 
من او انسان متوصیء مضل: 

العاشر: أنْ اللازم قبل الصلاة هو انخراق الحجاب بتمامه, و هو لا ینخرق [ 
بعدم شهود الانسان المرید للمناجاة مع السر آحدا سواه حثی نفسه, و 
شهوده, و هناک رت مطوية تن نتبین لمن, تال بعض ما فی الباب من 
التصوص. و ما ورد فی شان المثقین ها «عظم عم الق ی انفشید 
فصغر ما دونه فی آعینهم» «1» فهو و [ن یوجب تعظیم اللّه تعالی و تکبیره 
لکنْ التکبیر هناک من آوصاف العفال.خیت: هم واه ان غی. الله تعالی 
موجود, و لکثّه صفیر, و اللّه تعالی موجود عظیم و کبیر, و آین هو من 
التکبیر الذی مغزاه التسبیح کما تقدّم و الشاهد علی ان هذا هر و 
البالغخ شأو الق هه آن لا المفین لم.بلقوا بهد.,معام الشمود التام بل 


کاتوا قی معا الاحسان لا الفیندخیت عال عم اسلام» فی و 

«فهم و الجثّة کمن قد رآها فهم فیها منقمون, و هم و النار کمن قد رآها 
فهم فیها معدیون 02۰۷ یفتی: آنهم کانها فی .مقام کان »لا فی:مقام 

ح 

له 


(1) نهح البلاغة: الخطبة «193». 
(2) نهح البلاغة: الخطبة «193 ». 
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الصلة الثانية فی سر ال 


و المراد من النیّة هنا لیس هو قصد العنوان: کصلاة الظهر آو العصر فی 
لأمر العبادی, و کاّداء الدین و الهبة فی الأْمر المعاملیت. کما آثه لیس 
المراد منها هو قصد الوجه: کالوجوب آو الندب. بل المراد منها هنا: هو 
خصوص قصد القربة من الله سبحانه! لأْنْ هذا القصد هو المدار فی البحث 
العرفانی و الکلامی و الخلقی الناظر حول صلاح القلب و فلاحه. و قد ورد 
فی شأنها و الاهتمام بها, نصوص کثيرة من للایاتٍ 9 الأحادیت نحو قوله 
تعالی «لا تبطلوا صَ:قایَکم ۹ و5 الأذی کالذی بلق ماله رئاء 0 
ِ 3 قوله تعالی «متلِ الذین لفمَونٍ امحالمم انتفاء عرضات له و تثبیتا 

نفسهم کمتل جَنَة برَبوة آصابها وابل. »> «2 » و قوله ۳۷ 
کل ان لیم وش ومشمای و عمایی له وت امین ا نوی 21 و 
بذلک آمرّث و آتا آوّل الفسلمین » «3 ». 
و نحو ما روی عن آهل البیت علیهم الشلام : عن علیث بن آبی طالب- علیه 
السّلام- قال: قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله: «لا عمل الا بنيّة, و لا 
عبادة [ بیقین, و لا کرم الا بالتقوی 4-۰ ونبهدا الیضون روایات آخر لا 
احتیاح 


(1) البقرة: 264 و 265. 

(2) البقرة: 264 و 265. 

(3) الأنعام: 162 و 163. 

0۱ جامع آحادیت الشیعه :ماس 3 
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الی نقلها؛ لکثرتها و معروفیتها, و لا نصیب للعامل الا بنیّته و مقدارها و 


اد یه ها رون رو صلی اللّه علیه و آله- أثه قال: 
«ئما الأعمال بالتثات. و لکل امری ما نوی, فمن غزا ابتغاء ما عند اللّه فقد 
ومع آخرن علن. ا لاه و من غزا یرید عرض الدنیا آو نوی عقالا لم یکن له الا 
ما نوی» <«1». و فی وصیَة رسول الم صلن الله. علیت ود اه لاب ذرژ: «و 
لیکن لک فی کل شیء نيْة, حلّی فی النوم و الأکل» <2». 

فالنیّة بمعنی: قصد التقرّب من اللّه سبحانه هی روح العمل الذی بها یحیی 
و ۱۳ را و حیث رن 
تتوط یه فا و ان ال مر ی ارآ ای و 
قرف بخضل فهار.ه ( حصا لیاوا آو الفرف. بده سا 


و حیت ان المواقف الهامة بوم القيامة ثلائة : ۰ من النارر و الجنة, و الرضوان- 
کما آشار الیه قوله تعالی «و فی الاِرة غعذات شییذ و مره من الله و 
رصَوانُ » «3» و آَنْ الشوون العملية الرئيسية للنفس الانسانية ثلائة آیضا: 
من الغضب الدافع للمنافی, و الشهوة الجاذبة للملائم, و العقل العملی 
الشائق للکمال الْتامٌ المجهد 0۳ فلذا صارت العبادة ثلائة آقسام, و 
صار العباد ثلائة <«4», حبت ان قوما یعبدون اللّه سبحانه خوفا من النار و 
تلی میلعت فان سا فد رت ال شوه ال اه و خی اوه 
الحرصاء. و اِنْ فوما یعبدونه تعالی حیّا له تعالی و تلک عبادة لأحرار الکرام. 
و کل واحدة من هذه العبادات التلانة صحيحة و ان کانت للصخة ِِ فی 
التذات ختیما اشیر الیه لان کل واخده متمالله تعالی لا لفیوی: فحضار وا 
لب ات 


(1) جامع آحادیث الشیعة: ج 1 ص 358. 

(2) المصدر نفسه: ص 59 

(3) الحدید: 20. 

(4) جامع آحادیث الشیعة: ج 1 ص 373. 
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من التجاة من النار, آو الالتذاذ بالجتة بالشركة, و الامتیاز بینها بان الخائف لا 
ول اروت آنه لب کنر لیا رف آن لت من 
معبوده شیتا عدا النجاة من النار, و کذا ااقاخشیت اعد الا الله, و لمّا لم 
یتحژر عن قید الشهوة پاش ان تس اوه 1 ها 
بالة. و أّا العافل التتایی لرضا مواا کوخ عرف با رید 

و الدلیل علی صحْة عبادة القسم الاوّل و کذا الثانی هو: آنْ النص قد عبر 
عن فعل, هوّلاء بالعبادة, و عنهم بالعباد, و آنهم عبدوا| الله, ۰ و آَنْ عبادة القسم 
الثالث- آی: عبادة الأأحرار- آفضل العبادات, فلو لم تکن عبادة غیر الأّحرار 
صحیحة و فاضلة لم تکن عبادة الأحرار آفضل؛ و لا شاهد‌هنا علور ان لفط 
الأفضل للتعیّن لا للترجج. 

و العکما ااخرار انس شا تمتالیهن الشص سوت مه امن 
العاد ی وا می یار هم بت ی وضا الله ال فحکس| بسته 
عبادة من لا پرید قی عبادته من اللّه شیثا سوی رضوانه: کالنجاة من النار, 
کما قال الشیخ الرئیس ی ۲ دالمسعل مسنط الحف مرتجوم) 
«1 »> و لم یقل با هر 

و آشار دنا الأستاذ العلامة الظباطظاکی فقس مهف رال لاد 
ٍلی قبول عبادة هولاء بالتفصّل الالهث و ان قضّر هولاء فی المعرفة و 
القربة. 

وله کان قصضه نشهعسوی الله هظلا تلادع لکانت فادم.من قصه الشکر 


و تحصیل الرضا و المحبة آیضا باطلة؛ ان ذلک کله خارج عن الهوية 
المطلقة الواجبية. فالحق هو ما آفاده الشیخ البهائن- قدذس سرژه- فی 
الأربعین «2» من صحّْة عبادة هوّلاء. 

و قال العلم و الحجّة, الحاج المیرزا جواد آقا الملکی التبريزی قذس سره: 
ان 


(1) الاشارات و التنبیهات: النمط التاسع. 

(2 حدیت 37 ص 225- 228. 
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القول ببطلان العبادة من جهة خوف العقاب او-ضامم الجنة و آن صدر عن 

بعض الأجلّة و لکئه صادر عن الغفلة, و لا غرو فی وقوع آمثال هذه الغففلات 
و العنرات, من الأجلة و الاعیان, لحکمة الهية فی ابتلائهم بأمثاله 1 »> 

011 لعل المراد من بعض الاأجلّة هو: رضی الدین علیٍ بن طاوس- قذس 

سژه- حسیما نقل الشیخ البهائیت- قذس سژه- کی ال سره 2 ». 

و الحاصل: آن نية هو لاء خالصة غیر مشوبة؛ ۳۳ بعبدون اللْه تعالی و لا 

ی ای ار و لا المطاهرم د اکوم 

لقصور معرفتهم لا یدرون ما یطلبون من معبودهم, آعلی من انفکاک عن 

التان اه الفون بالجتم و کم فرق بین هذا الأمر و بين آثّه لو لا الخوف آو 

الفوز لم تکن هناک عبادة اصلا؛ٌ لخروجه عن الکلام رأسا! و ما قال بحر 

العلوم- قذس سره- فی دژته النجفیية: 

وکا ماخ الی ال بن‌غایه اه کت الا رت 

مراد من لته سای ما هر السحوت ه نی هه اند موه 

فی الوضوء. لا ما هو المعنون هناء فصن العا سم شاقن النراقی- 

قذس سره- فی الفتوی بصحة العبادة المقصود بها النجاة من النار, آو الفوز 

بالجنة, ,و تزییف أدلْة القائلین بالبطلان؛ فراجع المستند <«3». 

قد تخلل بعض المباحت الکلامية ۳ الفقهية فی الأثناء, و هو خارج عن 

مقصد الرسالة الباحثة ِ سز الصلاخ, و الفرض : أنْ النیة بمعنی قصد 

القربة: روح العمل و قة ال سا ناکما تا 

مها رواه الکلینین- رحمه 9( 7 باسناده. عن سفیان پن عيينة, عن آبی عبد 

الله- علیه السلام- فی قول اللّه ع* و جل «لِلوم نکم آخسن عَملا» قال: 

لیس یعنی: آکثرکم عملاء و لکن 


(1) المراقبات: ص 98. 

(2) ص 226. 

(3) مستند الشیعة: ح 1 ص 77-. 
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آضویکم. عملا,؛ و اما الاصابة خشية الله عرٌ و جل, و النية الصادقة و 
الحسنة, نم قال: الابقاء علی العمل حتی یخلص اف ال و اعمل 
الخالص الذی لا ترید آن بجمدک علیه آحد الا له عر و جل, و انب آفضل, 
الا و ان ای هی العمل, ی ی 
علی نیته «1». و من هنا یظهر الجمع بین الاصل الحاکم بانْ: «أفضل 
الأعمال آحمزها» « و بین الاأصل الحاکم بان «نیة المومن خیر 
عمله»؛ لأْنْ الب حیث کانت روح العمل و لبّه و مغزاه کانت آفضل منه, کما 
انها لابد و آن تکون خالضه: ٍذ الریاء المتمشی فی العمل لا بتطرّق الیه الا 
من طریق النیة فحسب., تخضیل: الاخلاض/ فی الیبه اجفز و اضعب: لذا 
تکون فضل من العمل- 
۱ سح« 
سواء فی طرف الخیر آو الشرر. 
و النیّه لمقا کانت آمرا قلبیّا لا بطلع الناس علیها لا بتطرّق الیها الرباء و 
مرتا آو مسموعا قابل لآن یتسرّب الیع الریاء. و لذا قد علل فی العلل 
حسبما رواه زید الشخام, عن آبی عبد الله- علیه السّلام- کون «زیة المومن 
خیر من عمله» «3» بذلک, و لکنْ التأل فیما تقثم یوصح المراد., اذ الریاء 
لا یسری الی العمل الا من طریق النيّة, هت 
النیة- لمّا کانت مستورة عن اعین الناس و اسماعهم تنژل بلباس العمل و 
تکتسیه, حثّی تصیر مرئية او مسموعة. 
و لمّا کان العقل العملیت- بما له من الشوّون و الاثار: کالارادة 1 
نحو ذلک- نور یعبد به الرحمن و یکتسب به الجنان فاذا کان ذلک النور مضیئا 
بلا انطفاء و لا انخساف حصل الایمان و الاخلاص, و اذا کارهخسی اه ع 
الهوی حصل 


(1) جامع آحادیت الشیعة: ج 1 ض 5360 366 

(2) مجمع البحرین: ج 4 ص 16. 

(3) جامع آحادیث الشیعة: ج 1 ص 360 و 366. 
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الکفر آه الریاء کما پستاد معا رواه الکلشن چیه للم من افیف زاب 
علیه السلام- آئه قال: لیسن ین الایمان و الکفر الا قله العقل: قیل: و کیف 
ذاک یا این رسول الله؟ قال علیه السّلام: ان العبد یرفع رغبته الی مخلوق 
فله اخلص له لآتاه اللّه الذی پرید فی آسرع من ذلک <1». 

و قریب منه ما واه البرقی, عن آبی جعفر- علیه السلام- آثه قال: ما بین 
الخخ و الباظل الا علة العفل, قیل:.و کیف:ولک یا این زینو الله؟ قال: او 


العبد یعمل العمل الذی هو له رضا فیرید به غیر الله, فلو آثه آخلص للّه 
لجاءه الذی پرید فی آسرع من ذلک «2». 

ثم ان العقل النظری هو الفاروق بین الحق و الباطل النظربین, و العقل 
العمت ها ناسا مها فالمخلص عاقل. و من لیس بعاقل 
فلیس بمخلص فیرائی, کما أَنْ العاقل لیس بمراء, و المرائی لیس بعاقل. 
و الذی یدور مداره الکلام هو: ما رواه آبو الفتوح الرا زیٌ فی تفسیره. عن 
حذيفة ابن الیمان قال: سألت رسول الله- ای ی عم عن 
الاخلاص ؟ فقال: سالته عن جبرئیل ؟ فقال: تاه طرخ لاه تعالی ؟ فقال: 
الاخلاص سر من سری اوذعه فی قلب رمن آخبیته «3 », 
و ذلک لا العبد السالک اذا آحث اللّه سبجانه ثبع ما آنزل الیه بلسان 
حبیبه- آی: محیونهت و قو ارتتول لاه فصلی الله این ال فاذا اتبعه 
صار محبوپا للّه تعالی, اٍذ اثباع المحبوب پورت اتکی یا فا تعالی 
«فَل اِنْ ئنتَمٌ تچبون ال قائّبعّونی بتکم اللّ» «», فاذا صار السالک 
الصالح مخیوبا له حعالی فیدرج تحت مواعید القرب الولائت, حیث ان اللّه 
تعالی قد وعد من تقزب آلیه بالنوافل و صار محبوبا له تعالی بامور لا ینبغی 
الذهول عنها, نحو: کونه تعالی سمعا للعبد المتقژب به 


(1) جامع آحادیث الشیعة: ج 1 ص 374. 

(2) المصدر نفسه: ص ۲ ۱ 

(3) المصدر نفسه: ص ۲ ۱ 

(4) آل عمران: 31. 
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یسمع, و بصرا له به پبصر, و., و من تلک المواعید هو ما یستفاد من حدیثت 

حذیفة: من «أَنْ اللّه 7 یودع سزم- الذی هو الاخلاص- فی قلب 

مجبوبه ». 

فالاخلاص الذی هو الأساس فی النيّة سل ملکوتيت لایناله الا من أحبّه اللّه, 

لا یج الله اجدا لاس :تفاب البه بالتواملن و بانباع آناز جبیبه:زسول له 

صلی اللّه علیه و آله, المتقژب الیه تعالی بالنوافل کلهاء و الفرائض طرژها. 

فللنیة سر له لا بال [ مطت مراحل تکون اه قی بعضها حالا و ون 

بعضها ملکة الی: ان کش الی مردحله الاخلاضی الق همست الیتی کما ان 

الفحت له (نما بصیر محبویا ادا انیم خبية. فکدلی. المخلض- بالکمیرد. آنما 
بصیر مخلصا- بالفتح- |ذا اثبعه من استخلصه اللّه لنفسه فصار مخلصاد 

۲ دی لا ی بالفتح- آوصاف و أحکام و درجات, لعل أعلاها ما 

هو المستفاد من قوله تعالی «سْبّحانَ اللهٍ عَمّا بصفون. الا عباد اللّه 

المْحْلَصینَ» «1» حیث ذل لین اه لنم 2 سبحانه الا 

العباد المخلصین؛ یعر فونه تعالی بما هو اللازم اللائق و ان لم 


يیکتنهوه, و کفی بذلک ذخرا و شرفا. 

و لیعلم: أَنْ الدارج بین آبناء الظاهر من النيّة ما هو الاخطار بالبال, آی: 

الذی لیس له الا وجود ذهنیت, و هو کما قیل: نّة بالحمل الأوْلی. و غفلة و 
ذهول بالحمل الشائع الصناعی. و ما نفس العمل الخارجی فصادر عادة لا 
عیاده کت هل ار لد الوشتمو لاعت موه ال تما نله السی و 
السووه الزاده ف الصصه معا ال دلی: هی العیلی به ناس 1 
ال فی اه ات ارس باه الب ام اس و 
برکع و لا بسجد فی الصلاة, و هکذا لا بفسل و لا یمسج فی الوضوء, و 
ار اه اسان ال «بالقلب السلیم» کما رواه الکلینی- رحمه 
الله. قال: ساألته عن قول الله عرٌ و جل: 


(1) الصافات: 9 و 160. 

آسپرار الصلاة ادص 

«الا ‏ من آنی له رقلس شلیم»؟ قال: القلب السلیم: الذی یلقی ربه و لیس 
1۳ د کل فلت :فیهشر ی آوشی فهو سافط: و انا اراد 
بالزهد فی الدنیا لنفرغ قلوبهم للاخرة «[ ». و القطب الراوندي فی لب 
اللباب, عن النبی- ضای له عرش اب هت ما القلب السلیم ؟ فقال: 
«دین بلا شک و هوی, و عمل بلا سمعة و ریاء» «2». 

و اذا کان القلب و عاء له من لاه اف و ا ادا ال تفا خی ادن 
فکیف یکون ۱۳ الصادر 2 وحده؟ و حیت ان الاخلاص صعب 
الوصول فقد آمر بالزهد و نحوه لا لنفسه, بل, لحصول ذلک الهدف السامی. 
و الاخلاص بالمعنی الدی, هیسر من آشراز الله لیس آفرا د ها حصولیا: بل 
هو آمر عینن حضوری, فعلیه یکون مقاما معلوما لدي اللّه سبحانه لا یتخطاه 
الا من ارتدی برداء المحبة, ای: کان محبوبا لله بعد ان کان محبا لله تعالی. 
و قد تقذم: آَنْ بین عبادة العبید و عبادة الطمعاء (التجار) و بین عبادة 
المحبین الاحرار فرقاء فضلا عن ۳۹ المحبوبین. سیما اذا بلغوا- آی: 
المحبوبون- مرتبة المخلصین- بالکسر- ا لد اذا جوا ۳۳۳ و هاجروا| 
من غیر الله الیه تعالی یستخلصهم الله لنفسه, ۷ بالفتح-»؛ 
و ها اک رمع ال وسزها هی وی العجل و سوه حالعمل حن 
بالنية, و هی تحیی بسرها الذی هو الاخلاص, الذی هو سر من اسراره تعالی 
الفودع کر علب ی احه‌تعالی و لم نت سوام ماه نس آو خیرم 
قاطا قیه علی ان النیة هفی.روح العمل:ه انما اضل جاک علیهبهو ما فالة 
مولانا الصادق علیه السْلام: «ما ضعف بدن عما قویت علیه النیة» «3», 
لدلالته علی ان العمل البدنی تابع للقصد القلبیث وجودا و عدما.؛ و قَوّق و 
ایس ون العسل لد ماو الستنن خض ا ار له ی ان 


التت تفت یر علی العمل انا ففیت اه کف ای ار ال وی 


عنه اذا ضعفت النية, 


(1) جامع احادیث الشیعة: ج 1 ص 361. 

(2) جامع آحادیث الشیعة: جح 1 ص 361. 

(3) وسائل الشیعة: ج 1 ص 38 ح 14 باب 6. 
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فالانسان بنیته لا ببدنه» و هذا| الحدیث من غرر الأحادیث الماتونخ عن آهل 
البیت علیهم التلامم. تتفشیرهبحه الاشیان باه حیوانتاظق ناو اد لول النه 
ای هی السر المستودع لما بلغ الانسان نصابه اللازم, فهو بعد عبر بالق 

و الشاهد الاخر علی ال النية: نها (ذا تحققت و قویت ,تکون الصلاة 
ما خاه خشه لاه و ععراجا سل و (ذا ضعفت و ذهل المصلّی عنها تفقد 
تلک الصلاة صيغة النجوی و یصیر المصلی مستحقّا للویل, کما قال تعالی 
«قویل [ 

الذین هُم عَن صلانهع نتاهون. الذیق هم برانن 2 بین الماغون »1 
ان المصلی الناويی الزی تکون نیته خالصة لایکون جزوعا و لا منوعاء بل هو 
ممّن فی ماله حق 1 للسائّل و المَخژوم و المصلی الساهی الذی 
تکون نیّته مشوبة بالذهول پرائی و یمنع المآعون, و کم فرق بینهما, و مدار 
الفرق اثما هو النیْة فی الاوْل, و الذهول عنها فی الثانی, لا فعل الصلاة 
ظاهر | لانسستو اما فی الحالین. و سیوافیک تفصیله فی الصلات القادمة. 

فتبین فی هذه الصلة امور: 

الأوّل: الفرق بین النيْة بمعنی قصد القربة, و بین قصد العنوان. 

الثانی: اهتمام الدین بالنية فی الکتاب و السنة. 

التالت: اضالة البة و تبعية: العمل. 

الرابع: تثلیث النية حسب تثلیث مواقف القيامة. 

الخامس: صعة عبادة الخائف و الشائق کصحّة عبادة الشاکر و المحب. 
السادس: الفرق بین البحث الکلامی و الفقهیت. و بین البحث العرفانیت 
الناظر الی سر الصلاة. 

الشابه: طرنق الخم‌ننن افضایه. اجسن الامال: تن کفن النیه خیرا من 
العمل. 


(1) الماعون: 4- 7. 

(2) راجع سورة المعارج: 20- 25. 
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النامن: الفصل بین 4 و الکفر تما هو له العف او زواله 


العاشر: ما هو الفرق بین المخلص- بالکسر- و المخلص- بالفتح-؟ 
الخانت.عشتر. الفرق بین ما هو الندسالعما الادلیت. مها هو الم بالحما: 
الشائع. 

الثانی عشر: ضعف البدن و قوّته تابع لضعف النية و 

نم مْ أنه ورد فی آدعية الافتتاح, و کذا فی ان صحة امش بالولاية, و 
هکذا التوشل بالاولیاء و تقدیمهم آمام العبادة بآن یقال: «الله ای آتوشه 
الیک بمحشد و آل محمد, و آقدمهم بین. بدی صلاتی, فق یی 
فاجعلنی بهم وجیها فی الدنیا و الاخرة و من المقرژبین.» «1» مطالب هامة 
یوجب التعرّض لها و البحث عنها و الرجوع |لیها, و الخوض فیها الخروح عن 
و هنم الرسا له له اما یط آحر. 


(1) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 2 و 17. 
دار الصلای (للخوادی ررص: 39 


الصلة الثالئة فی سر القراءة 


ان المعتبر فی الصلاة الثنائية هو قراءة فاتحة الکتاب و سورة. و کذا 
المعتیر فی آلاولئین من غیرها کالنلاتة و الرباغیهه و قه ورد ان «لا صلاخ |[ 
بفاتحة الکتاب» «1», فقراءة شیء من القرآن فی الصلاة علی ما دون فی 
الفقه واجبة, و القراءة لها سّ باعتبار أن المقروء له سلّ, فما لم یکن 
القارخ ذا نس فلا بصل هو الی س* القَراءق و لا بتال ایضا نس العقروء: 
فتکون قراءته بتر اء. 

و الشاهد علی ان المقروء. القرآ ن الکریم- له سر هو ما بیّنه اللّه 
سبحانه بقوله جات آئرلناخ ف آغر قلعم عفلون و اه فی ام الکتاب 
دنا تغل حکیغ» «2» لدلالد نه عل ن الموجود بین الدقتین بما أثْه کتاب 
غریه وی فران مه هی تسه سا آله من ام الکتاب نس قراره وما اند 
علی حکیم آیضا قران, و هنالک- أی: أَمْ الکتاب, و لدی اللّه- لا مچال للاعتبار 
من وضع الألفاظ العرییة آو العيزية آو نخوهما. و لیس لدق الله |لا الأمر 

المجدّد التامٌ العقلی الذی لا یناله الا العقل المحض الخالص عن شوب 
الخیال و الوهم. و کما أَنْ ظاهر القرآن العربی لا یمشه الا الطاهر عر 
آلخدتو الخت کدلیسش و نمفته: الا الترم عم رین وه آلدننن: , و هو 
الالتفات الی غیر المعبود. اٍذ الناظر الی غیره لا بقدر العروج الی موطن 
اللدن, و اذا لم یعرج الیه لیس فی وسعه آن ینال أمٌ الکتاب العلت الحکیم؛ 
لاه لدی الله‌غعالن. 


(1) عوالی اللالی: ج 1 ص 196 ح 2 عن النبی (ص). 
(2) الزخرف: 3 و 4. 
آسرار الصلاة ی 
و کما آن ظاهر العران العت لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه 
فکذلک سژه الذی هو العلی الحکیم منژه عن تسب الباطل عن یه جهة و 
تشفیت: ادا و من کان فی قلبه مثقال ذِرة من حت الدنیا الذی هو رآس کل 
باطل و خطاً فکیف ینال ما هو المصون عنه مطلقا؟ اذ لا طریق للخطا الی 
ی و ی ی 
ولیمة.و عريمة. و خبت ان آدب الضلام ذریعة. الن: س‌ها فالحصلی 
المتأتب پادیما.نن الخضور القلیت بصل الی شب ها و. هد الوخود: الخینرت 
العقلی الفائق عن الوجود المثالی. فضلا عن الطبیعی, سیّما الاعتبارگ 
المتحّق فی عالم الطبيعة. و ما صلاه الرسول الأکرم- صلی اللّه علیه و 
آله- فی المعراج کان جامعا لجمبع نشأت الصلاة, و المصلّی الذی له حضور 
خا وان باحی رم حول | یه و اای تسین و معايم ار 


هذا المصلی المستغرق فی شهود الکترخ- حسب التعبیر بصيفة المتکلم مع 
الغیر- ار ما سل ال سای دا رسای لس ۰ 
للمناجی, فضلا عن غیرهما من اولی العبادة و النداء و النجوی و الاستعانة, و 
لک اناد 0 (اقراً و ارق) مسموع, و 
الامتثال میسور. 

و قد تقذم: آَنْ النظام العینت قد استقرّ علی العلیة و المعلولية کما قال 
آمیر المومنین علوت علیه الشلام: «کل قائم فی 2 معلول» «1», آی: 
کل موجود لا یکون وجوده عین ذاته فهو معلول لما یکون وجوده محض ذاته. 
و لازیب فی لزوم. کون الفلة آفوی من المعلول: و مع ذلک قال بعض آهل 
المعرفة «2»: ان «بسم الله» من العبد بمنزلة «کن» من الرتٍ. و قد ورد 
فیه" آنه آقرت الی: انشم الله الأعظم من سواد العین ال بیاضها, فالمصلی 
العارف بحکمة الضلاح. الفتأدب بادیها پصل الی حدٌ یکون تلفظه ب ب 
له الرَحَمن الرَّجیمٍ» فی بدء الفاتحة الّنی لا صلاة بدونها بمنزلة «کن» من 
اللّه الذی |ذا صدر منه یتحقق المراد و یکون (بالکون التام لا الناقص). 


(1) نهح البلاغة: الخطبة, «1806 ». 

(2) انظر الفتوحات المکیة. 
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و من المعلوم آن القراءه بوجودها الاعتبارظ لا تقدر علی التائیر العیتق: بل 
سا خفن انش الودت دالاس اس کیت سین تماخض 
فلذا آمر اللّه سبحانه رسوله- هی او ال انم ات ال 
تعالی «سَبْح اسَج یک الاعلی# ۱ رو ژلی لاس هه تین للاسم لاد 
الذی یقراه المصلی. 

اه نس الاسم ا عم ای ااسداه تال رم 
الحجب طرّا کما مر فی تکبیرات الافتتاحيِة, و لذا ورد فی حدیث المعراج 
افو من نک وراافتاع مت اللم ال نت بای من احل 
ذلک جعل بسم اللّه ال حمن الحیم فی ول السورة» <2 ». 

کت ان ی االه ی اوّل کل سورة له معنی خاصٌ مطابق لها تحتویه 
تلک السورة, و کانت سورة الحمد كافلة لمعارف جمة فبسم اللّه الواقع 
فی آولها جامع لتلک المعارف؛ و لما کان ادراک تلک المعارف مرقاة الی 
شهود |اسرارها فلنتی بشیء منها؛ لأْنْ الحرژٌ تکفیه الاشارة عن العبارة. 

ان الحمد اتما هو تجاه النعمة, و النظام الامکانی من المعقول الی 
المحشوشی: عفن القیبه الم الشفاد نعمه اند انعمها رالبار عالیه فوو 
تعالی مستحق للحمد, و لا محمود سواه. و حیث اثه لا وجود حقیقین لغیره, 
لاس کل سا وان ات اهر لعف طالی لقاال ماد عن ها 
دام مالحند السمسین من یره اما هو مین تاخمه الاست مه عالن: 


فلا حامد عداه, فهو الحمید بالمعنی المطلق, آی: 

الحامد و المحمود. 

و قد علل فی هذه السورة استحقاقه تعالی للحمد ۳ خمسة, بعضها 
جامع و متن. و بعضها الاخر شرح لذلک المتن: 

الاتل ای ما هو تمتزله: المتن*. هم عیوان «اللّه »؛ لاه جامع لجمیع 
الکمالات, و کل من جمع الکمال فهو محمود, فاللّه مجمود فله الحمد, و 


(1) الاعلی: 1. 

)2( جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 10. 
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بمنزلة المتن الذی تشرحه ساثر العلل الاأربع الاتية. 

الثانی:- آی: ما هو بمنزلة الشرح و هعذا العناوین الأخر القادمة- هو عنوان 
الربوبية النهی مت لخخات الخاضة, و حیث ان اللّه سبحانه رت العالمین 
و کل رب محمود فهو محمود فله الحمد. 

التالث: هو عنوان الرحمانية الت هیت اضا من الصفات الخاضة؛ لأئها و ان 
کانت أعم من غیرها [ آا بالقیاس الی عنوان, «اللّه » خاصة, و آن یظهر 
فیعض آحل المعرفة «1 » کونها ایضا اسما أعظم نظیر عنوان «اللّه » 
حسبما_یستفاد هن قوله تعالی فلا عُوا ال آو اغوا لخن ای ما توا 
له الأْسَماءٌ الَخْسّنی «2» لدلالته علی آنْ کل واحد هن ۶ و 
«الرحمن» واجد للاستماء:الخستین: اد المسهاد مه آن کل -واجه هن خی 
الاسمین قلهء اي لکل واشه فتهما الاشهاء: الحستین, اد الضضیر برجم آلی 
۳۵ لا الی خصوص الذات المطلقة الواجبية. و لکن ۳ لم یجعل عنوان 
«اللّه» وصفا و تابعاء و لکن یجعل عنوان «الحمن» وصفا و تابعاء فیمکن 
الفرق بينهما بجعل «الله» جامعا و جعل «الرحمن» شارحا. 

الرابع: هو عنوان الرحيمية الّتی هی آیضا من النعوت الخاضة: لعدم اتساعها 
بالنسبة الی غیر الموّمن. ی ۱ تقدیر لا تکون نظیر عنوان 0 اسما 
| ان و حیث ان الله سبحانه رحیم و کل رحیم محمود فهو تعالی محمود 
فله الحمد. 

الخامس: هو عنوان مالک الجزاء بالجثة و النار, و ذلک من شئون الحکمة و 
العدل. کما اثه من شئون القدرة افا: .کل حاکم عدل یملک الجز |ء فی 
قبال العمل, ان کان خیرا فبالجنة, و ان کان شزا فبالنار, فهو محمود, و 
حیث ان الله سبحانه مالک له فهو محمود فله الحمد. 

فهذا الحزء من الغاتحه عاو للمبدا و المعاد قها بیتهما. آضا الاغل و التاتین* 
آی 

المید و المعاد- فواضح بما قتر, و شا الذی برجع الی المبدا و المعاد فهو 





الدین 


)ام الوحات اامکه: 
(2) الاسراء: 110. 
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هالضراظ ه ان هه ِِ "۳ هم ها ال الک وتا سس 
ان 2 0 الرت کما یرت الحجو العتر والشخو وال و 
البحر و الحیوان الأعجم کذلک پر تساه مهم ان تربیبه و تربیته اتما 
هو فی ضوء الشريعة و الصراط الذی, بدونه یکون الناس کالأنعام بل هم 
1 . و به یصیر نبیا و رسولا و ولیاء او غبدا ضالخا ,و مفمتا قالخا و نحو 
ذ 
و من المعلوم: أَنْ لکل من, المعارف المارة سرا عینیا یختصْ به, و لا ینال 
المصلی المناجی ربه اناه الا تععرفه هده المعارق والاعتقاد نها و السیز 
تخوها جلی. بحصل له شهود. مضا دیعها: وفضل الق ها ف‌ها نقل. من مات 
ال الیش لیس امه سار سیف اتروو خعسا سفن فراعه 
الفاتحة فائما هو باستناد شهود نبذ من اسرارها. 
و حیت 1 المصلی بعد معرفة استحقاق اللّه سبحانه للعبادة بالبرهان الذی 
اقامه الفران رید اننصل الی روف بالعتان. آحن العرفان:» و لا فساة 
اتلک الضاه الا الضلاه کها هن اوه لیصحت رن 
فصلهین العیه و المولن ول البه تعالن بالعیاده -وناخیه بعوله «اتاک 
تَقْبُد» بتقدیم ما یفید الحصر, و لعل قصده فی التعبیر پالمتکلم مع الغیر هو: 
آئّه فی صفّ ساثئر الموجودات العابدة له تعالی, اذ له رب للعالمین الذین 
دون ریم العاحن آو هر آله فی ضت هاتر لسحایی الراکعین الساجدین 
الذین آمرنا الله تعالی يأن نکون معهم, کما قال تعالی «و اژَقوا مع 
الژاکعین » «1», آو هو آئه مع قلبه و ساثر جوانحه و جوارحه اه 
امین اف العقل الماک 0 ۳ 0 
جماعة, کما تفطن له المجلسینت الأْوّل قذس سزه <2». 
و علی ی تقدیر: یحتاج السالک فی طخ طریق العبادة الصالحة لأن توصل 
الفند. الی فولاه و تحفل خعفوله مشهوده ال اراعاهر و تا اتحصرت 
الربوبية فی الله 


(1) البقرة: 43. 

(2) روضة المثقین: ج 2 ص 486. 
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ای فلا من ۱ حور ی الک که وت قو له سا کت نومیم با 
ی یه وخ ان اللم‌ستخانه مه هم اسان ده با 


استدعاه, و بهدیه الی صراط الذین انعم الله:علیهم من التبیین.و الصدیعین 
و الشهداء و الصالحین. و حسن آولتک رفیقا, فهةلاء ۳ هم علی الصراط 
المستقیم- و هم المنعم علیهم- هم ات یعبدون اللّه سبحانه و پناجونه, و 
المصلی یزی نفشه امعهم: و هم الذین لم یخلطوا عملا صالحا و آخر سنا 
بل هم الذین خلصوا من دم الافراط, و روث التفریط, و نجوا من الغضب و 
الضلالة, و قالوا: ربنا ال و استقامواء فتتنژل علیهم الملائكة المبشرات. 
و المصلی |ذا نجا من جانبی الغضب و الضلال و مشی علی الصراط السوک 
و اخلض عیادته لله تعالی بانیه البفین: ا: عتن الیفیرن: فیشاهد ما فهمه 
0 و یجد ما وعده القرآن بقوله تعالی 5 اعَبدٌ یک حتی تیک 
ان «1», اذ المراد من الایة: هو بیان الفائدة, لا الغایة؛ لأْنْ معناها: أَنْ 
من برکات العبادة و فه‌آتدها هو حصضول الیفین: لا ان الضر اد منها هو تجدید 
العبادة و تعیین حذها به. بحیت ذا حصل الیقین ما زالت الحاجة الی العبادة, 
بان تکون العبادة بمنزلة النعلین. حتّی آذا بلغ السالک الی الوادی المقدذس- 
الیقین- یلزم خلعهماء بل العبادة بمنزلة المقذمتین للنتيجة, و المرقاة 
للصعود الی الدرجة الراقية, بحیث یلزم حفظ المقدمتین اه حدوثا و 
بقاء و کذا صون الشام للصعود, حثّی اذا زالت المقدمتان زالت النتيجة, و 
اذا سقط السلم هبط الصاعد کهبوط الشیطان المرجوم بقوله تعالی: 
«قاقیط منها قما نکن ی آن تَتَکِبْر فیها» «2». 
ان المضلین السا خی رب کین بح ام ناوشا من حجاب آو رسول, 
و قد یکون من وراء حجاب, و قد یکون بوساطة رسول, وک ان الله تعالی 
المتکام لعیده. لا تکلمة [ بأآحد الأنحاء الثلائة حسبما آفاده فی سورة 
الشوری, حیثت قال تعالی: 


(1) الحجر: 99. 

(2) الأعراف: 13. 
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«و ما کان لیر آن بْكلمَة اللّهُ الا وغیاً و من وراء ججاپ َو برس ولا 
قفیوجی باذنه ما بشاء ای علود حکیمُ» «1». 

و السشت فی التلیت الم کور هو ضعف المفکن:عن التکلم آو آلانسفاع:بلا 
وسیط داتماء بل اما هه للاوخده من الاشسان حبنا. وخیت»ن تکلم العید 
مع مولاه فرغ تکلیم الله زتاه و کان دلی علی: لته انحاء کان.تعلم العد 
ایضا کذلک, و لا بدٌ هنا من التثثه لأمرین: 

آحدهما: أَنْ اللّه الحائل بین المرء و قلبه آقرب الی ااخضان المناجی من 
اه تما 
الوساطة و الحجاب من جانب المستمع الواعي دائما. . 

و انفها: آن الخجات المنی فی. الفسم الاول نالا اما هه 


تالخاشس ال التصفین لاه ال کین اححضا قیاق الا ی هه .سا 
یکون من وراء حجاب, و الاخر فی القسم الثالث, و هو ما یکون با[ 
الزسول. و اما بالقیاس الی نقسه فهو ایضا حجاب لا محالد؛ لأْنْ الممکن 
المحدود یکون أصل وجوده و حذه و تقیْده و تعیّنه حجابا عن شهود الوجود 
الیحت. المطلق المنژه عن الحدٌ المقدس عن القید, فلا حجاب بینه و بین 
اللّه سبحانه الا نفسه کما آشار الیه بعض النصوص. 

وفن :ها نمکن: آن بقال بان النکلم محضر فی.وراغ الححان: و کدا التخیی 
منحصر فیه, و لقد آفاد صاحب الفتوحات حصر المناجاة فی وراء الحجاب 
2 »> و ان کان الحق هو. کون الحصر من جانبی التکلیم و النجوی, و کون 
منشا الحجاب فبهما هو قصور الممکن و ضعفه, حتّی فی مرتبة لغناء الذی 
یشاهد قیه الفانی نفسه؛ ؛ لأنْ ذاته المحدودة و | ن لم تکن مشهودة 
حینذاک و لکنها لیست معدومة, و [ لما کان الفناء کمالا 5 موجود۵, فاذا 


کانت موجوده فلها حکمها الخاص من 


(1) الشوری: 51 

(2) الفتوحات المکیْة: ج 1 ص 410. 
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الحجاب. فتدیر. 

فعند اتضاح آنحاء النجوی و أَنْ الأأصل الحاکم فی آنحائه هو کونه من وراء 
الخخات و نف الصا کت تس تس سم ال امه نی دراو 
«یاک تعبد و اباک تَسْتَعینُ », و معنی الدعاء الشفهی فی قوله «اهدتا 
الصراط ۳۳ کما آنه رن سس تفذيم, ال کم بالاء لناع فن افشاج 
الصلاة, و قبل دخولها <1». |ذ الخطاب و الدعاء لاکثر الناس بل لکثیرهم 
لیس الا من وراء الحجاب و ان کان ذلک الحچاب من قبلهم لا من اللّه 
سبحانه. الوعدخ من این استخلسهم اه لفسه نج هو و آنلم 
ات توف هس دای لماع و یه 

ها نید معا رتم ای اصل ال اء و النکفق و آنحات وان ها یه شوه 
الحمد, مع آأنْ أصل الحمد من تعلیم اللّه سبحانه, ٍذ لو حبس عرفان حمده 
غوش ادن علفها ابلاهم.مو مه التاشفه.ه اس علیمم. مین عم 
المتظاهرة لتصر فوا| فی مننه فلم یحمدوه, و توسعوا فی 9 فلم 
یشکروه, و لو کانوا کذلک لخرجوا من حدود الانسانيّة الی چدٌ لبهيمية. 
فکانوا کما وصف فی محکم کتابه «ان هُمْ الا کالاتعام بل هُم ال سییلا» 
«» علی ما آفاده مولانا السجاد- ۳3 + السلام- فی صحیفته <3», و 
یکون الحمد فصلا مقوّما آخیرا للانسان فهو ناطق حامد. 

انا ها فخه ای الستوره فخیت ان الحضای له الخیر مرف فراع ند رود 


ار عدا العزائم الأربع- فلا مجال للبحت عن سر سورة خاصة 
یعینها الا بما یرجع الی آصل الخطاب, و اٍلی اصل القرآن, و قد مر منها ما 
ات هدا الم ره و لکن لمّا قرا رسول الله- صلی الله علیه و اله- فی 
المعراج سورة التوحید- خنسا امه ۱ تعالی بأن قال: «اقراً يا محشد 
نسبة ریک قل هو الله آحد» «4»- فبالحری آن یشار الی 


(1) جامع احادیث الشیعة: ج 5 ص 2 و د3. 

(2) الفرقان: 44. 

(3) الدعاء الاول فی التحمید. 

(4) راجع حدیث المعراج المتقدم. 
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شطر من سرها. 

و لیعلم: اه قد وزد فی,شان شوره التوعندرو کدا الابات الست.من ال 

سوره الحدید ما لا بنبعی الذهول حکنه»: و هو ما رواه الکلینون- رحجمه الله- 

باسناده عن عاصم ابن حمید قال: سئل علیث بن الحسین- علیهما السلام- 
عن التوحید؟ فقال: «اِنْ اللّه- عرّ و چلٌ- علم 6 کین فین اه الزعان 

اقا متعمقون. فانزل اللّه تعالی «فْل هو الله َحَذ» و الایات من سوره 

الحدید الی قوله 5 اه عَليمٌ بذاتِ الصَدّور », فمن رام ور|ء ذلک فقد 

هلی» «1 ». 

ان التعغی: هو التاغل فی العمق, کما آن التدیّر: هو التأقل فی الدبر, و 

حیث ان للقرآن بطنا بل بطونا فللتعمّق فیه مجال, کما ان له انباء شا باتی 
هن الحوادت فللند و فیه ختال ایضا: و القرآن آخر کتاب الهِی نزل, و هو 

۳ الکتب و خاتم الصحف, و الناس فی تکامل حلومهم الی حدّ یلیقون 

لظهور خاتم ال ولا و خاتم الأوصیاء المهدی المنتظر آرواحنا فداه,. و 

حینذاک تتعالی العلوم الشهوديٌة, باطلاع غیر واحد من الناس علی الغیب بما 

پراه من نوره, و تتکامل العلوم الحصوليّة بعثور غیر واحد من الأذکیاء علی 

براهین المبداً و المعاد, فلا بدٌ من علم شهودی جامع. و کذا من علم برهانیتث 

کافل, و لکلْ واجد منهما أصحاب و رجال یختص به, و ولیخ العصر- علیه 

السّلام- هو المعلّم الجامع بین الغیب و الشهود, کما آنْ القرآن کتاب کافل 

لهما و قلی کاهله تعلیم الحکماء: 0 العرفاء فلذا یلزم آن یشمل علی 

ما لا حد فوفه, و لا مقام امکانیث وراءه, و کل حجد د برهانیث اه .هقام شهودی 

یفهمه الحکیم آو یشهده العارف فالقرآن واجد له و حیث ان الأساس 

اک به کمل العلم بغیره من 

المعارف الراجعة الیه- فلذا آنزل اللّه سبحانه ما هو الشامل لأقصی مراتب 

ا ترا ره اعلی درجات الغدفانز کها. هه الش کت مص الغران الغادت آمسا 

الی لقاع الجشن 


(1) الاصول من الکافی: ج 1 باب النسبة ص 91. 
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و من هنا تبین ظاهر النص المذکور هو مدح التعفق, 
المتعمُقین 1۳ لا حذ وراء ما تحویه سورخ التوحید و الایات من 
سورة الحدید, و أنْ تهلکة من رام وراءه فائما هی ارشاد الی نفی الحذ 
الفائق, اذ السلوک فیما لا طریق الیه هد و التائه هالک, و الهالک 
عن بينة فی جهنم لا رحمة فیها, کما فی نهج البلاغة الکتاب 27: «دار لیس 
فیها رحمة و لا تسمع فیها دعوة». 
ان رواسی الحکمة المتعالية و آوتادها تم ود اللّه سبحانه بهم بعد الائقة 
الأطهار- علیهم السّلام- میدان آرض المعرفة, لثلا يزل و یضل آو یذ من 
لیس له حکیم پرشده, قد استنبطوا من هذا| الحدیث النورانی, اه فی سیاق 
مدح المتعققین, حیت قال صدر المتالهین- قذس سره- ما عصارته: ان هذا 
العبد کان فی سالف الزمان متاملا فی: :زهوزر القران و |شارانه و کان 
المتفتح من آیات هذه السورة اکتر من غیرها, فحدانی ذلک الی تفسیر 
القرآن. ر و کان ول ما آخذت فی تفسیره هذه السورة (سورة الحدید) ۶ ثم 
بعد آن وفع اتمام تفسیرها. و انفقت مصادفتي لهذا الحدیت., فاهتز 
خاطری.. و انبسط نشاطی. , فشکرت اللّه علی ما آنعم. «1». 
نفد اقتفی ضهرخ فی الوافن اترم؛ لأثّه منه کالضوء من الضوء, و کالصنو 
من الصنو, و الذراع من العضد, حیت قال رحمه الله: ۳9 علیه السلام- 
آشار بالمتعمقین الی آکابر آهل المعر فة, و لعمری آن فی سورتی: التوحید 
و الحدید ما لا یدرک غوره [ الاوحدق الفرید: و لا سیما الایات الأول من 
سورة الحدید, و خصوصا قوله روج «و هو مَعَکَم ین ج ما کتثْم» و 
لکن العلامة المجلسین- قذس سزم- بعد وصفه 0 ناه صحیح ۳ 
فی قوله علیه السلام: «المتعمقون» ثلائة احتمالات: 


(2) 0 و 0 ی 
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الأوّل: آن تک مزا بالتعفق, فالمعنی: لیتعمَقوا فیه. 

الانی؛ ان یکون نهیا عنه, فالمعنی: لا یتعمُقوا کثیرا| با فا زنل توا 
فی معرفته سبحانه علی ما بین لهم. 

الثالت: انا یکهز سفنت الا تشاع: سواء کان ام کالأوّل, اما کار 
بلر هو اخبار, و مبیّن للضابط و المعیار الذی یعرضون افکارهم علیها, فلا 
یزلوا و لا یخطاوا, ثم قال رحمه الله: و الاوسظ آظهر: آی: کونه نهیا عن 
التعشق بآأفکارهم آظهر؛ للزوم الاقتصار علی ما بین لهم <1». 


آقول: الظاهر هو الأخیر, اذ لا مجال لحمل قوله علیه السلام: «متعقفون » 
علی الانشاء آوّلاء و لکفایة لیات الدالّة علی اه تعالی لسن گمثله شم و 
۳ و آثه لا ثد رکه الأَبصارٌ انیا بلا فاقة الی 0 
السورتین, و لأنْ نطاق هاتین ا لته نیت مفید ۳1 واحد من الأوصاف الالهية 
لّتی ترتعد فرائص العقول حولها ثالثاء و لو کان الهدف السامی لنزولهما هو 
النهی عن التعمّق و نحو ذلک لکان لهما لسان اخر, فالصواب هو: ان 
محتواهما بیان للمعیار النهائت فی التوحید حثّی تعرض علیه الأفکار و الأراء 
کفا اعفطه اساظی الک موی الشو رن رات فسظ لا بصیتر 19 
بد من عرض المعا رف علیه. 

و من هنا یظهر : أنْ ما آفاده بعض مشایخنا «2 »>- قذ3س سزم- 1 
الاظهر ان الزواية دم للضعففین. الی الذین, تتصکون. لمعرفد 1/9 
الانسان من ذات اللّه تعالی, و آمر لهم بالاکتفاء بمفاد الأیات «3» لیس 
تا لس المظلت الم مره ان کان سا فقو تنم ان ای اسلا با 
وسع من قذمه الدهر آن ینالها, کما لم یوْثر عنهم ما نالته رجال من فارس, 
و لو لم یصذر قوله- رحمه الله- بما نقل عن صدر المتالهین- قذس 


(1) مراة العقول: ج 1 ص 320 ط دار الکتب الامامیة. 

(2) هو العلامة الشعز ان «حمة الاذ 

(3) الوافی: ج 1 ص 369. 
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سزه- لکان لمقالة وجه وجیه. و لکنه- رحمه اللْه- نقل ولا قول صدر 
الشالمنه رکه الام: نم آتی بما نقل, و لقد آجاد- قذس سرم- فی تعلیقته 
علی شرح المولی الصالح للاصول من. الکافی, حیت. فصل. بین. التععق 
المذموم و الممدوح, و قال رحمه اللّه: و ما المذموم فالتععقق_ اه 
الیه العقول من الکلام فی الذات و تشبیهه تعالی بالأجسام. و ما الممدوح 
کالتفیر فن‌علمته یکره و کته ووفا بل البه العقول: خن ضنانه 
«1ّ». کما آثُه آجاد الشارح- آی: العولت اسال: کی رتمک فر | حور 

و بالجملة: أَنْ سورة التوحید و آوائل الحدید لاشتمالهما علی الضابط الالهی 
المصون عن ه مفالطة تکون ذریعة لنیل 0 الصلاة و شهودها؛ لأْنْ 
المعرفة الحصولية بذر المشاهدة الحضورية کما قیل 

و لا مساع لاجد.آن,تخالفت ها فن هانین الشهرتین. آو بختلف عنه, ام 
اذ المخالف له مناقض للقرآن الذی لاریب فیه, فالمخالف یترژد فی ريبة, 
اد فخالت ما لانزیت فبه فریبه و اقا الفخنلت معه المتحلی عبه قهو قاصر 
مفتط. و من المعلوم أَنْ المتأجر عن الحق زاهق, و المتقام علیه المخلف 
لمع اد ال فحفل نه ماج راو آماتسس سل الفران امه نموه 


متعدذ مفرط. و من الواضح آأنْ المتقدم علی الحقْ مارق, و من سار علی ما 
ما یا وا ان ی نا ای وا 
منت ال یور لش رخرن ال سیکسا ان الا آلی ۰ 


0 أَنْ فی بعض نصوص المعراج: آثه قد آوحی اللّه تعالی |ٍلي رسوله- 
صلّی اللّه علیه و آله- الذی عرج به- فی قراءة الرکعة الأْولی: اقراً یا محشد 
نسبة ریک تعالی «فْلّ هو اللهْ حدٌ له الم لم بل و لَم بُولاً و لم بَکنَ لَة 
کفُواً َحدٌ» و فی قراءة الرکعة الثانیة: اقرأً «ثا آنزلناه» فائها نسبتک و 
تیه اهل»شی الم الفرایه: 

و الذی یستفاد من هذا التعبیر هو: ارتتتته کل مود ها نی هام زد 
اما هو 


(1) تترعاله‌لی الضاله آلها زندر ان ترخقه اللوه لالم الکافی ع د 
ص 190. 
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الوجود الخاصّ, و الکمال الوجودي المخصوص. و آمّا العنوان الاعتبارت و 
الاضافة الطارند التن لا متاس. لها بدات الشیء فلا دخل. لشیغ هن خاک 
فی الانتماء. 

و الذی یصلح لأن یجعل نسبة الربٌ تعالی هو الهویْة المطلقة الاَحديّة البحتة 
الضیمنه الضرفه مملویا کوز دلک کل ما بح الق التقضی:.و الا ف ایضاح 
دا وله آلیس : و 3 انتماء 
الانسان الکامل, و الخليفة الشامل الجامع- هو کون قلبه مهبط الوحی, و 
موطن. الملاتکت النارله تیه فیها برجم [لی: الشريم. آو غیرن قی.-حصوض 
الرسول صلی اللّه علیه و آله, و فیما یوول اٍلی غیر التشریع فی غیره صلی 
اللّه علیه و آله, و الغرض: مو ان تسه کل سیم کات دا هی بسا 
الق ااحه له ال هه تست اه ال ما شداه: 

وقد بلاخظ: التزتیت: فی: قوس الترول عکس»ما فی قونن اتود ان 
الصاعد الی اللّه یقراً نسبة آهل البیت علیهم السْلام- آی: «اثّا آنزلناه.» فی 
الرکعة الأْولی- و نسبة الرِ تعالی, آی: «قل هو اللّه آحد.» فی الرکعة 
الثانیه؛ لأنْ الربٌ تعالی مدينة الحقّ و التحقّق, و الانسان الکامل بابها, 
حسبما یستفاد من آدعية التکبیرات الافتتا حة کهاه دم و برد وه ما ای 
الزيارة الجامعة «. من آراد اللّه بدا یکم». و ما في رواية الفقیه «1». و ان 
کان الأمر فی قوس ول مهاب 7 ال تعالن اول کل شفع تعم, اولرد 
کل شیء بأولیّنه تعالی, کی باخریته تعالی؛ لان ما.بالعرض لا 
بد و آنتقمی لها بالدانت, و آما هو تعالی فهو الأْوّل بلا شیء کان قبله, 
و هو الاخر بلا شیء یکون بعده. 


آما القراءة فی غیر الأولیین فتچوز الفاتَحة کما یجوز التسبیح, آی: سبحان 
الّه. و الحمد للّه, و لا له لا اللّه, و اللّه آکبر, و التصوص فی بیان ما هو 
الأفضل فهما- آی: 

القراءة و التسبیح- متعدّدة, و فی بعضها تفصیل بین الامام و غیره «2». و 
علی ای 


(1) جامع احادیث الشیعة: ج 5 ص 64. 

)2( جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 188- 192. 
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تقدیر: لو اختیر التسبیح لکان اللازم علي التتاتر یل ال الضار الید ان 
یتنبه بما ورد من سر تربیع التسبیح, و أّه واقعيّة عینيّة بنتظم بها العرش و 
217 و هدزای ۱ رعه 
1 العرش مضلعا بأضلاع أربعة, وجهات آربع. المعلّل تربیع العرش بکون 
التشبیه اربعاء-ه هی : «سبحان الله.» 

و الذی یستفاد من هذا التعلیل هو: ۱[ و التهلیل و 
التکبیر وجودا خارجیا, و آثرا عینیّا مقدّما علی العرش و 
الاوامر الالهبْة, و سببا أن یه العرش علی مثال ذلک التسبیح. و لکل ضلع 
هن اضلاع: الهزیتن حکم بختص به.و آن کان الکل قی اله‌جود الخمفة واجدا, 
لا 9 و / شعب فیه. 

فتبین فی هذه الصلة آمو 

الاول: ْ للقر ان تن وه لا مجال هنالک للفظ الاعتبارک من العريتة آو 
العبربٌة آو نجو ذلک, هل صاله لا لته ال ام وم تحت 
المعبود المتکلم بذلک الکلام. 

الثانی: ار یشنم الله» من العبد بمنزلة «کن» من الرب., و آئه حاو لاعظم 
الأسماء. 

الثالث: أَنّْ الاسم الموَتر فی العین موجود خارجی لا اعتباری, و ان ذلک 
الموجود العینن مستّب, و لا ینال ذلک الا بخرق الحجب. 

الرابع: أنْ اللّه هو الحامد و المحمود, و علل حصر الحمد فیه تعالی. 
الخامس: َنْ «الرحمن » اسم آعظم عند بعض آهل المعرفة. 

السادس: آَنْ فاتحة الکتاب تنحمید و دعاء کما فی بعض النصوص 1 »> و 
۳ 


(1) جامع احادیث الشیعة: 9 5 ص‌‌ 90 1, عن التهذیب. 
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کافاه للما رف الا موه ادا هلان مها ما 


الشانهه ان المانه سره امه الاستهانه عازن 
الامن بیان ااعم علیه, و,‌هودعلی الصراظ ا لتق 
لتاسع: أَن اليقین فائدة العبادة المتحّق بوجودهاء الدائم بدوامها, الزائل 
پروالمای ام ماما مها النافی و لام رم رات مرانک امن 
و فرض فائل. 
القاش ان ای ااها پست اشون ال موم ای ان 
الیزهانحطظان بعر العورغان المطاوب 
الحادی عشر: ان آنحاء التکلم مع الله ثلائة. و أَنْ المیز بینها فی قَلة 
الحجاب و کثرته لا فی آصل الحجاب ۱۹۹ 
الاتن عشزان افاءالفی هه من صارل الساتریی فاد الاو ی 
غدم الشهود, لا ژوال الوجود؛ لان الفناء کمال:. و زوال الوجود تفض. 
التالت عشیر: آن الحمد.من:عليم الل و لولاه لتصوف الناس,فن التن بل 
خمده و لضارها هاگ و ای الفضاه الففم اسان افو الح 
فالتفها نوا تاش امد 
الرایع عشر: ترغیب المتعمقین و التوحید و اوانلن سوره 
الخدیه ها التعضنصن الا کل فی المران کلم 
الخامس عشر: تکامل العقول و الحلوم عند ظهور خاتم الأوصیاء علیه 
الشلام. 
اساوی ض ای انشا الما ها او ات ار اف 
الساع عر ۰ حارت ارف سین ریت اساه عایه لام ات 
المذموم و الممدوح. 
الثامن عشر: آَنْ سوره التوحید هی نسبة الرب, و سورة « نا آنزلناه», هی 
تست ال وال شامم الا 
ان عشر: العبرة بین قوسی النزول و الصعود فی تقدیم |حدی سورتی 
ید 
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و «ائّا آنزلناه » علی الأخری. 
العشرون: ای الخری مه الی رنه ال فا لفعا السانم 
ربه اذا استعاذ فی بدء الصلاة باللّه ممّا استعاذ منه عباده المخلصون پصیر 
قلبه عرش الرحمن, حیث ان العرش علی شاکلة التسبیج الأربع, فالمستّح 
القلب, الفخس باللت, الساخی بالست بالغ عرش رنه بادرد 
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الصلة الرابعة فی سر القیام و الرکوع و السجود و 


کما أَنْ للصلاة ذکرا و قولا کذلک لها حال و فعل, و کل من دیش از 
الصلاخ باسرها ذات سر و قد تقدم ان الطریق الوحید لبیان سژها هو: 
الکشف الصحیح, ام التعل. الجعفید: اٍذ لا سبیل للعقل الطائف حوم کعبة 
الکلْیات آن یسعی بین مصادیقها الجزتیفر.ه آن بلژم. آن لا.یکون الحز ند 
المنکشف آو المنقول مناقضا للکلیت المعقول المبرهن. 

هآ الای وه عم حال. الفضایت من القام.۵ نود لا تخصرضة له رااصاخ 
لجریان غیر واحد من ذلک فی غیرها: کالوقوف فی عرفات., و المشعر؛ و 

کذا الطواف و السعی. خیت: ان بخض. ها وت ید | فعال 0 0۳ ۱۳ 
یجری فی مناسک الحح و العمرة و نحوهما. 

و حیت اب المقت هه النضة الهارزد قی بان اسرار الضلاه-فی المعرات.و 

نحوه, فلتأت بنبذ منه, ثم نشیر ٍلی ما یمکن توجیهه. 

روی فی العلل عن ابی الحسن موسی بن جعفر علیهما السّلام: کیف 
ضارت. الضلام ر کفة و سخدنین ؟ (ای: فی کل رکعة رکوع و سجدتان). و 

کیف اذا صارت سجدتین لم تکن رکعتین؟ فقال علیه السلام: «اذا تا 
عن شیء ففرغ قلبک لنفهم, ان ائل ضلاخ ضلاها رستول, آلله- صات. اد 
علیه و آله- ائما صلاها فی السماء 
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نفخ نا الله تعالی قذام عرشه تعالی. الی آخره» «». 

و المستفاد منه: آَنْ «صاد» الذی آمر رسول الله- صضلی الله غلیه ن. اجه آن 
یغتسل و یتوضٌاٌ منه هو عین تنفجر من رکن العرش کما تقدم, و یقال له: 
ماء الحياة, و هو ما قال الله عر و جل «ص و الفرّان دی الذکر» و آأنْ 
اخال ول لاه خی ال ای , له من القیام و آلرکوع و السجود, و 
الجلوس و الانتصاب من ذلک کانت بالوحی الالهی. و لك حال ذکر و قول. 
کما عن دعوات الراوندی عن النبی- صلی اللّه علیه و آله- ام قال مر تین 
جبرئیل آن اقرا القرآن قائما, و آن آحمده راکعا, و آن أَسبحه ساجداء و ان 
آدعوه جالسا» «2». کما آثه روی: «للانتصاب ذکر خاص ». 

و لمّا کان الانسان کونا جامعا بین الحضرات لها فهو واجد لک حال یجده 
الملی, و لا عکس. اذ قد ورد فی الملائکة: «أن منهم: سجودا لا پرکعون, و 

رکوعا لا ینتصبون» و صافون لا یتزایلون. > «3 »> و لکن الانسان بنتصب 0 
و یرکع آخری, و یسجد پالثة,, و یجلس رابعة, و یتزایل الی القیام خامسة, 
کما فعاه بر ول | صلّی اللّه علیه و آله- فی المعراج. 

و حیث ان ما ورد فی سر الرکوع ان تأویله: «آمنت بوحدانیْتک و لو ضربت 
عنقی » «4» مثال لساثر آحوال الصلاة من القیام و نحوه, فیمکن آن یقال: 


اِنْ سر القیام و تأویله هو الاعلام بالاعداد لمحاربة العدو من قوّة ترهبه, و 
المقاومة تجاه ای بلاء مبین, اذ الصلاة مما یستعان بها للحوادث و الکوارثت 
حسبما قال تعالی: 

«و اسْتَعیئوا بالصّبر و الصّلاة 1 نها لکبیرة 1 که الخاشعین» «5». و هکذا 
الاعلام ام بامتثال قوله تعالی «فَومّوا له قانتین » «6». و باطاعة قوله تعالی: 


(1) جامح آحادیت الشیعة: ج 5 ص 21 عن علل الشرائع. 
(2) القصور الشانه رصن 16 عت جامع ا لفات لاقطب. الر اتف 
(3) نهح البلاغة: الخطبة 1 ». 
(4) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 62. 
(5) البقرة: 45. 
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7 ۴ الذین آمَُوا کوئوا قوامین بالقهط شهداء لله.» «1», و « ۳ 
امین له شُهداء بالقسّط » «2», و لا خفاء فی آنْ المراقب علی القیام 
لله ,موه یر اقا نها الغفا: ثم یصیر قوّاما به, ثم یصیر مظهرا للقیوم 
الذی تعنو له الوجوه بالعرض و التبع, کما أنّها عنت لح القیُوم بالذات و 
بالأصالة. 

۵ القرض: کما ار المحاورة قد استقرّت علی التعبیر عن الصبر و الحلم و 
ااا و الاجتهاد بالقیام؛ لأثّه آقوی حالة للانسان بها یقدر علی الذتٍ آو 
الصول کذلک المشاهدة الملكوَية قد استمژت علی التمثل بالشاق او 
الانحناء آو السجود, آو الجلوس, لاحوال تعتری الانسان تجاه ربّه من الحضور 
لدبه, و الانقیاد لا ضزاخ: و التذدلل فی فنائه, و الترتص لصدور آ خفن و حیت ان 
المهمٌ فی |قامة الصلاة هو کون المصلی قائماً له لا یعجزه شیء و لا بقعده 
۳ من الا هو ورد فی حق القیام و الاهتمام به حال الصلاة: آنه «لا صلاة 
لمن لم یقم صلبه» «3», و هذا و ان کان ظاهره الحکم الفقهی من لزوم 
الاستواء حال التکبیر للاحرام, و حال القراءة, و قبل الرکوع و نحو ذلک ما 
تخت فبه القیام ر نا آمحزءه لک تاویله:هو: آن الضاحاه جع اللهسنیلرم 
المقاومة مع الخواطر و الهواجس, فضلا عنها مع الکوارث و الحوادث. 
کما آن احیاء العدل. ۰ و اجر|ء القسط, , و عون ی و خصم الظالم تفتفر 
الی القدرة المعترة عن ذلک بالقیام بالقسط, حسما ورد فی حقّ اللّه 
تعالی شهد ال نها 1 الا هو و ایک و آولوا الْعلم قایْماً بالقَسط «4». 
و حیت ان اللّه قتیجا به دائّم فی شهاد ته بالوحدانية فهو دائم القیام بالقسط, 
و کذلک الملائکة ادن لا یسبقونه بالقول و هم پامره یعملون, و یخافون 
من فوقهم, و لا یعصونه طرفة عین, بل و هکذا آولو العلم, اٍذ الدوام فی 
الشهادة بالتوحید مستلزم للدوام فی القیام 


(1) النساء: 135. 

2۱( المائدة: 8. 

(3) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 79. 

)4 آل عمران: 18. 
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بالفسط. فهو قائم دائماء و لعل من هذا القبیل: اضافت هه لاه تعالن. ۵ 
اتسامه- علیه السّلام- بوصف القپام و سمته. 

ها کای انشا سا مها ایا تس اه تا نی فان 
واقعا و ان کان قاعدا ظاهرا. و من لم یحیها و لم یعلها فهو قاعد واقعا و ان 
کان قائماً ظاهرا حسبما یذکر فی تفسیر القیام للجهاد, و القعود عنه. من 
أنْ المدار هو: احیاء الدین بالجهاد و الاجتهاد, و اعلاء الحق بالایثار 9 
النثار, سواء کان المخنء قاتا او قاعدا علی ها نها .هن المیر االمعوله 
لا کل واحد منهما من مقولة الوضع. و لا اعتداد بالقیام 9 تجاه ۳ 
القلب باٍحیاء الدین و صون تراثه عن الضیاع, و لعل من هذا القبیل: هو ما 
قاله آمیر المومنین علی علیه السْلام: «. و ما جالس هذا القرآن آحد | قام 
غله یادخ اه نقصان. زيادة فی هدی, او تقضان من.عمی :<1 ». ۳۳ قاله- 
علیه السْلام- فی وصف آولیاء اللّه « بهم قام الکتاب و به قاموا»؛ لأْنْ 
المراد من قیام القرآن بهم: هو ظهوره العلمیْ فی القلوب, و الأذهان» و 
آنزه العملی فی الجوارح واادان اش دم مایمن ما ان المراد فان 
قیام هوّلاء الأْولیاء بالقران: هو علمهم و عملهم به, و تعلیمهم الناس الکتاب 
و الحکمة و تزکيتهم بما پبعدهم عن النار, و یقژبهم الی الجثّة, و یزلفهم الی 
لقاء الله سبحانه. 

و من هنا بظهر ایضا معنی قول علی- علیه السلام- فی طعن النفاق, و قدح 
المناذ 

« قد آعووا لکل حوم باطلاء و لکل قائم مائلا.» «2». 

و الحاصل: أنْ القیام [ئما هو تمتل للحالت التن بها یقدر العبد علی 
ی نم مْ الاستباق, ‏ امه ای وخهر فض فا فا هام له تتنژل 
علیه الملانكة و 9 تبشٌرم, بالولاي الطاردة للخوف و الحزن, کما قال تعالی 
«انْ الذِی قالوا سا له تم استفاه مهو تتترلن لبم المَلائْکة [ تخافوا 5 لا 
تَحرَئوا ‏ آبشژوا بلح الْبّی ِ توعَدّون » «3 ». 


(1) نهح البلاغة: الخطبة 176 ». 
(2) المصدر السابق: الخطبة 194. 
(3) فصْلت: 30. 
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قفن: انش فلی انامه سین ان شا هد المتوایک من البانکه: و 

براهم. کما آئه یسمع کلامهم. اذ الذی یختصّ بالرسول هو ما 0 
فکما أَنُ ِ الله بالقسط منرّه عن الحالة الخاضه البدتة کذلک نس القیام 
الملحوظ فی سر الصلاة منژه عنها, و آن کان القیام المعتبر فی صیبوره 
الصلاة و ظاهرها هو عبارة عن تلک الحالة البدنة فالمصلی المناجی ریّه 
الختمتل بین بدین.معبوده القائم نالفشتظ لا .ید له.من. اتمتل بالعیام. از 
القلب القائم بظهر آثر قیامه فی القالب و الجوارح. کما أَنْ خشوع القلب 
پتجلی فیهاء أی: الا یا ی ای ال بل یه الا 
ان هن لاه 0 ار سا یت ی فاد 
فقال: «اثه لو خشع قلبه لخشعت جوارحه» «1», و لا پنافیه ما ورد عن 
نو له الامع«صلی الله یه و الس اه کان سس له اجیاا ی الصلام: 
فقیل له با زسبول اللم گرا ی من لحینک فی الصلاه؟ فقال صلی لام یم 
1۳ 

«اذا کثرت همومی» «2», لانْ المسٌ هو غیر العبت فلا ینافی الخشوع 
القلبی أَولاء و آثّه نحو ابتهال و تضلع لدی اللّه عند ازدحام الهموم ثانیاء و 
کان اهتمامه- صلّی اللّه علیه و آله- واحداء و هو خروج القرآن عن الهجران, 
حیث اتخذه قومه مهجورا, و ایمان قومه. لاثهم وا بالله و رسوله, و 
کان- صلی الله علیه و الهیاخعا نقسه علی آنارهم انهم لم یامنوا بما جاء 
نه اشفا خلهسو لم نکن هنوت لوا الس طلغها وصه بای بطانفاه: 
قضا ق سل الله یم لش هدا عض مهافت الضام 
في الصلاة. 

و اقا الرکوغ:و کذا السجوده فناویله هو آن الفصلی الناخن, ره وان آفام 
صلبه و قام لامتال فرع تعالی و استقام + اغعدل و لک دلک کله بالقباسن 
الی ما یعذ عدوا 


(1) جامع احادیث الشیعة: ج 5 ص 47 عن الجعفریات: ص 30. 

(2) المصدر السابق: ص 48. 
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له و لأمره و نهیه من الشیطان الغو؟, و النفس الامّارة بالسوء, و الدنیا 
الفروی و 2 نان الی اللة تفا لین ود قیام عنده قعود, و کل اعتدال 
عنده انحناء, و کل اقامة صلب عنده انکسار و نحو ذلک؛ لأنْ کل حود 
بالقیاس اٍلیه تعالی میّت, و کل علیم بالقیاس الیه جاهل, و کل قادر بالنسبة 
الیه عاجز, حیث ان کل شی: بالقیاس, الی وجهه الباقی هالک, و لذلک قال 
آمیر المومدین علی علیه السلام: «کل قوی غیره ضعیف. ۵ کل مالک غیره 
مملوک, و کل عالم غیره متعلم, و کل قادر غیره یقدر و یعجز, و کل سمیع 


غیره یصمٌّ عن لطیف الاصوات, و بصّه کبیرها, و پذهب عنه ما بعد منها, و 
کر ی ی وان ای ام و طاهو خن 
باطن. و کل باطن غیره غیر ظاهر.» «1 ». 
قالمضای الاح ,رها و ان شحتی: کم اش رها هه 
اش ,مره اس له مان ااطی وم یه للصرت وحوم.ه 
ان کان رکوعا آو سجودا للّه تعالی و لکثه تالقاس ال اعدا دی اناد این 
قیام و اعتدال, کما أنْ القیام نفسه و ان کان للذب عن الدین قیاما و لکنه 
بالقیاس الی القیّوم المحض انخفاض و انحطاط, حسبما یستفاد من قول 
مولی الموخدین علیه السلام: «. غنی کل فقیر, و عژ کل ذلیل, و قوة کل 
ضعیف, اذ کل شیء له داخر و ساجد, و لا یملک شیء لشیء نفعا و لا 
ضز|» <2». 
فالقویْ بالقیاس الیه تعالی ضعیف آَوْلا, و بالقیاس اٍلی آحیاء آمره و الدفاع 
عن دینه و ٍن کان قویّا و لکن لا بالذات و بالأصالة, بل بالعرض و التبع ثانپا؛ 
لأْنْ قوّته کانت بالله الذی هو قوّة کل ضعف, فلا یلتیس الأمر علی آحد با 
یری نفسه مقتدرا, بل علی الانسان آن یعقل آوّلا, و یقتدیه جهیع شئون 
ادر اک ریک اش هت نع ال و اه خاتایای ول لام الیو 
قوّته- یقوم و یقعد, و یعتدل, , و پنحنی؛ , و یذب و یصول, و ما الی ذلک من 
الایضاف ایکون ها با تفاس 


(1) نهح البلاغة: الخطبة «<65». 

(2) نهج البلاغة: الخطبة <109 ». 
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الی الله تعالی, و بعضها بالنسبة الی الب عن حرم دینه. 

و حیث اپ الرکوع و کذا السجود لله. شتبخانه من. الاجزاء الهامة للصلاة و 
ی رف 
تعالی آ«با ۳ اک منوا اکقوا 5 التخوها اعَبدُوا كت و افْعلوا الحَیرَ 
لک تفلِخون» «[ ». 

و لمّا کان کل واحد من الرکوع و السجود تخضْعا فعلیّا- قد قزر فی کل 
واحد منهما ما هو التخضع القولی- فلذا شرع فیهما التسبیح حسبما فی 
العلل فی جعل التسبیح فیهما من التعلیل بان یکون العبد مع خضوعه و 
خشوعه و تعیده و توزعه و استکانته و تذلله و تواضعه و تقزبه الی ربه 
مقذسا ممجْدا شاکرا لخالقه و رازقه. <2». 

و قد ورد فی تعدّد السجود و ذکره الخاص ما یشهد لما مژ, حیث انه سئل 
ای الم رت علیه السّلام- عن معنی السجود؟ فقال علیه السْلام: «اللهم 
منها خلقتنی. یعنی: من التراب. و رفع رازتنک من السجود معناه: منها 


ا وتو و السجدة التانية: گ الیها تعیدنی» و رفع رآسک من السجدة 
الثانیة: و منها تخرجنی تارة آخری, و معنی قوله: سبحان ری الأعلی و 
مد قطان اف لاد. رو ربّی: خالقی, و الأعلی: آی علا و ارتفع فی 
تسا ما هی ضار الهاه کلمم دهنه: و قهرهم بعزته. و من عنده التدبی و 

الیه تعرج المچارج», و قالوا علیهم السْلام آیضا فی علةّ السجود مر 

ها رسول الله ضلی الله غلیه. و الم لا اسری به ال ۱ 
عظمة ربه سجد, فلمّا رفع زآشه ز ‏ تحت شا وا فسجد آیضا 
فصار سجدتین » «3 ». 

فالمضلی العارف باس بحعل ما ذکن آهیدکز فی توجیه. اخکام. الضلاع و 
آقوالها 


(1) الحح: 7 7. 
(2) جامع آحادیث الشیعة: ۳ 5 ص‌ 05 عن علل الشر ائع: ۰ ص‌ ۱70 
(3) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 65- 66. 
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و آفعالها ذريعة الی شهود ما هو المخزون عید الله المذخور لخواص 
اولباته: من الأأسماء الحسنی و 0 العلیا, نم یصیر یصیر الیها بعد آن سار 
الیها, اذ السیر مقذمة للصيرورة 1 هی السر الواقعی للصلاة, و ما دون 
دلی فکل ما فیل آه بقال لها فهی حکم.و آداب وشتن لا متماسن لها ذانا جما 
هو سر الصلاة الذی هو الأمر العینی التکوینی, و هو .من ین 
الذهنية, ا الأحکام الاعتبارية ۳1 ۷ آثر لها فی الخارج عن شاج الاعتبار ؟ 
و حیت ان المصلی یطوف حول کعبة العزة بذلته, و عرش الملکوت 
بالهوان,. و کرسی الجبروت بالمهان. و لدی اللّه السبحان بالصغار فلذا لا 
یزین أحواله في الصلاة, فهو عید داخر في الحالات کلها, و بذلک یندرج تحت 
قوله تعالی: «الذین یَذکرون ال قیاما و قَعوداً و علی جَنويهمٌ.» «1 ». 
کما آَنْ الذی یقدر علی القیام و لا یعجز عنه و کذا الذی یقدر علی القعود و 
یعجز عن القیام. و هکذا القادر علی الاضطجاع آو الاستلقاء العاجز عن 
القعود مندرج تحته, حسبما روی عن مولانا ات جعفر- علیه السلام- اد 
قال: «الصحیح یصلّی قائماً و قعودا, المریض یصلی جالسا, و علی جنوبهم: 
الذی یکون آضعف _من المریض الذی یصلی چالسا» «2». و عن رسول اللّه 
صلی اللّه علیه و آله: «المریض یصلی قائم, فان لم یستطع صلی جالسا, 
فان لم یستطع صلّی علی جنبه الأپمن , فان لم پستطع صلی علی جنبه 
لاش فان لم ته الم 1( َ 
جعل سجوده اخفض من رکوعه» 3 و بذلک بظهر: آنْ الخضوع الذی هو 
روح الصلاة متجل فی جمیع آحوالها, و هکذا فی جمیع آفرادها. . نعم, للر کوع 
و السجود خصيصة تختص بهما؛ , حیت ورد. «أَنْ العبادة العظمی هی الرکوع 


و السجود» <«4», 


(1) ال عمران: 191 

(2) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 72- 76. 

(3) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 72- 76. 
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و هما متلازمان؛ لاه لا یکون صلاة فیها رکوع الا و فیها سجود «1». 

و کما أنْ تاویل مد العتق هو الایمان بالله و لو ضرب العنق فکذلک تأویل 
اصلن ال کوع دا ک: حستفا فرد عن آمتر العومتین علبه اللام ما عحی 
الرکوع ؟ فقال علیه السلام: «معناه: آمنت بک و لو ضربت عنقی» «2», و 
پلائمه الذکر الندبی الوارد فیه کما عن هولانا آبی جعفر علیه السّلام: «ذا 
اردت. آنترکم فعل و انتم متتصت؟ الله اکتر, نع ارکم و فل+ الم لک 
رکعت.؛ و لک اسلمت.؛ و بک امنت, و علیک توکلت. و انت ربی. خشع لک 
ی 
و عظامی و ما اقلته قدمای, غیر مستنکف و لا مستکبر و لا مستحسر, 
سبحان ربی العظیم و بحمده.» «3». 

و الفرق بین آصل الرکوع و مد العنق فیه بعد آن کان تأویلهما المشترک هو 
الاعلام بالایمان- و لو بلغ ما بلغ- هو التفاوت فی الاعداد. و تهيثة المبادی و 
الا نا ای رالاس سوام 
له الیرم انتضات ااشال. ها مه تلا هیام بالر کهعف السخور 
فی الصلاخ. 

قال اسحاق بن عمّار: سمعت آبا عبد اللّ- علیه السّلام- یعظ آهله و نساءه 
و هو یقول له «لا تقلن فی رکوعکق و سجود کق فك من ثلاث تسبیحات, 
فاِئَکنْ ان فعلتن لم یکن آحسن عملا منکن» «5». 

و المیز بین الرکوع و السجود بعد آن کان سژهما المشترک هو التذلّل فی 
ی ای یا ای د لکونه أخفض تمثل لما هو آقرب 
الی اللّه سبحانه؛ لأْ العبد کلما تقژب بالتواضع کان وصوله آکثر, و لذا ورد 
فی یز واحد من التصوص ثه: «آقرب ما یکون العبد من اللّه- عر و جل- و 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص <195. 
(2) المصدر نفسه: ص 11_99 
(3) المصدر نفسه: ص 196 
۵ الخضتر مقس 22 
(5) المصدر نفسه: ص 2/09 
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بای ۳ «العلق » ۷ هی من سور العزائم. اذ فیها قح اضر بالشخده اه 
التقژزب معا «1», و للاهتمام بالسجود سمّی العحنکت مسجدا (اذا کان له 
عنوان خاص) و جعل المسجد الذی سمی بذلی لرعاية آهم اجزاء الصلاة 
مبد | للاسراء, حیت بقال سبحانه «سْبحان الذی آسٌری بعبده الا من 
السَجد الْحرام الق الَمسَجد الأفَصَی الْذٍی بات کنا حَولة» 25 و هکذا جعل 
مبدا للمعراج الذی ایتدی من المسجد الأقصي انتهی ال «نم دنا فتدلی. 
قکان قابِ قوْسَین آو آونی» «3», کما آن آهم ما شوهد فی المعراج و 
تمثل هنالک هو نجوی العبد و المولی فی کسوة الصلاة الّتی صلاها العبد 
تخام قولاه: بامزه و ارشاده و .من دلی» ضارت. الصلام: معر ها الفض ان 
المناجی ربه کما تقدم. 
و ممّا پرشد الی الاهتمام بالسجود هو: ان اللّه الذی فرح 1 
بجارحة و ان کان بصیرا بالاطلاق [ ئه تعالی یعتد بخصوص القیام 
تعالی و السجدة له, حیث قال تعالی «الذی یراک چین تقوم و تقلیک فی 
السشاجدین» «4». و لا مرية فی آأنْ لذکر السجدخ- کالقیام 2 صية, 
نحو: أنْ اللّه الذی پری کل شیء یصرح برویته تعالی حالا خامتنا من احوال 
العید التی تبعده من مولاو, قبال تلک الحالة الخاِّة التی کانت تقژبه منه 
تعالی, حیت, قال تعالی «ا لَم بعَلَمٌ بات ال یری» «5» و ذلک ترغیب الی 
الحیاء من ال , فوق ترهیبه من عقوبته تعالی بالنار. 

و الغرض: أنْ آبصار ال تعالی بدون جارحة يعمٌ کل شي ء, [ أَنْ الاهتمام 
9 قفیه, آو مرهوب عنه بوجب التصریح با اللّه ۳۳ و من هذا| 
القبیل هو تعض القیام المع القانمیز: و السجود له تعالی مع الساجدین, 
اور ی تم بای و ۳۹ 

رخ الذکر. 
ِ پنبه الی الاعتداد بالسجود د هو. آن اللْه سبحانه لم یکژم آدم- علیه 
السشلام- 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 225. 

(2) الاسراء: 1. 

(3) النجم: 8 و 9. 

(4) الشعر۱ء: 218 و 219. 

(5) العلق: 14. 
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آعظم من اضر الملائكة او له «1» و ان لم تکن تلک السجدة [ عبادة 
له و طاعة له, کما أنْ ِِِ العبودی, و مدار النهی عن الشرک 
العبادوه هو: الأمر بالسجود لله, و النهی عن السجود لغیره تعالی, کما آن 


آساس عبادة الأًشیاء کلها و طاعتها له تعالی هو: البیجود حسبما دلّ علیه 
فوله تعالی «و لِلهٍ بَسَجْذدٌ ما فی السّما وات و ما في الرض» «2». 

ار لاسام نماد ی اجب آن سل الم ال مار و 
شید اه آعری بل اه نان 
ما الاستدلال: فهو المستفاد من غیر واحدة من الأیات الدالّة علی اطلاق 
القدرة من ناحیة الفاعل, و [مکان الاعاده کالبدء من ناجیه القابل. و آشا 
الاستشهاد: فهو المستتبط من غیر واحدة من الایات الدالة علی ان وزان 
۱ ت و للبعت هو وزان النوم و الیقظة, نحو قوله تعالی 5 هو الذی 
توفاکم باللیل و یعلَمْ ما جرَحتم بالتهار بتعنکم فیم 2 ! أَجَل مُسَمّی 
تم له سکم نم بتک بما کم تفعلون» «3» و شا التمثیل له: فهو ما 
تقذم من تاویل السجود بان الانسان من تراب, نم یعود فیه, ثم ببعت منه؛ 
تالمضلی الساجو لد نی کل رکه هنن شل له المعاد النی تخیر 
فمن عثر علی سر الصلاة پقف علی مواقف القيامة و یراها کأنها قامت, و 
تعوتا رها من یی توت فیجد و یجاهد و یجتهد فی اخمادها, تا 
المأئور عن الامام زین العابدین- علیه السلام- من وقوع حریق فی حال 
انم علیه نام و لش باشت الب ی مر من :صلانه زو فیل الم علیه 
السّلام: ما الذی آلهاک عنها؟ قال علیه السّلام: آلهتنی عنها النار الکبری 
«4». و الغرض: آنْ السجدتین تمثلان للبدء و العود, فتدیُر تجد سله. 
و ما یشهد للاستناد بالسجود فی نیل الفضل الخاصٌ من الجئة و الحشر مع 
اهل 


(1) طه: 16 1. 

(2) النحل: 49. 

(3) الانعام: 60. 

(4) مناقب آل آبی طالب: ج 4 ص 1<0. 
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العصمة و نحو ذلک هو ما رواه الکلینن رحمه اللّه, یی زو علیه 
الیشلام- آئه قال: مر بالنبی رجل و هو یعالج بعض حجراته. فقال: يا رسول 
ال آلز آکفیک, فقال علیه السلام: شأنک, فلقا فرغ قال له رسول اللّه 
فلی الله را و ال 

حاجتک ؟ قال: الجثة, فاطرق رسول ااای صلی اللّه علیه و آله- ثم قال: 
نعم, فلمّا ولی قال له: يا عبد الله اعنا بطول السجود «1», لدلالته علی آأَنْ 
للسجود و طوله دخلا فی الوصول الی,طول اللّه : و فضله الخاص. 

کفا ان قوها انوا رسول الب 2 و قالوا: کی 
اضمن لنا علی ربک الجئة, قال: فقال صلّی اللّه علیه و آله: «علف. ان 
تفیئونی: .بظول السجهد». <2» و بلانمه. ایضا ما قالمد صای اللشعایه و ازدد 


لربيعة بن کعب حیث سأله- صلی الله علیه و آله- آن یدعو له بالجنة: 
«اعنی بکثرة السجود» «3» و نحو ما قاله- صلی الله علیه و اله- لرجل 
جاءه فقال: یا رسول الله کثرت ذنوبی و ضعف عملی, فقال رسول اللّه 
ضلی الله عایه و اد «أکثر السجود فائه بحط الذنوب کما تحگ الريخ ورق 
الشجر» «4» اذ المستفاد من نطاق هذه الطائفة التی اتینا ببعضها هو: ان 
لاصل السجود و لطوله و لکثرته سهما فی نیل الشفاعة بالوصول الی 
الغفران عن الذنوب, ,و الی الرضوان الالهی. و هو الجثة بدرجاتها, و معنی 
قول الرسول صلی اللّه علیه و آله: 

«اعنی,» هو: أنْ العبد یستعین بالصلاة کما قال سبحانه «و اسْتَء ستعیئوا بالصَبر 
الصّلاة» «5», و هذه الاستعانق تکون لامور شتی, منها: الوصول, الی 
الشفاعة, و من أَهمٌ آجزاء الصلاة التی بها یستعان هو السجود فهن ضلی :و 
اطال سجوده فقد استعان للجتة بالشفاعة بالصلاة و السجود, کما أنْ من 
آطال السجود فقد استعان به للحشر مع الرسول- صلی الله علیه و اله- 
حسبما پستفاد مما رواه الدیلمی, 4 علیه السلام- اه جاء 
الی النبیث- صلی اللّه علیه و آله- فقال: ی عهاا خیش الب . و یحبنی 
المخلوقون, و یثری اللّه مالی, و یصٌ بدنی, و یطیل عمری, 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 227. 

(2) جامع آحادیث الشیعة: ج ظ ص 227. 

(3) جامع آحادیث الشیعة: ج ظ ص 227. 

(4) جامع آحادیث الشیعة: ج ظ ص 227. 

(5) البقره: 45. 

آسرار الصلاة (للجوادی), ص 

و پحشرنی معک» 2 «هذه سث خصال تحتاج اٍلی 

سث خصال, |ذا اروت آن یحبک اللّه فخفه و اثقه, و اذا آردت آن یحبک 

المخلوقون فأحسن الیهم, و ارفض ما فی آیدیهم. و ذا ارت آن يثري الله 

مالک ف که و ذا اردت آن یط ۳۳ بدنکگ فاکثر من, الصد قة, و اذا آردت 

انتبظیل الله ری فص دوی امن واوا اروت آن ری المتن 

فاطل السجود بین یدی الله الواحد القهار» <1». 

و حیث ان لطول السجود و کثرته فضلا خاضّا عدا ما لاأصل السجود من 

الفضل, کان بین عینی علیخ بن الحسین السجاد- علیه السلام- سجادة که 

رکبة عین «2», و کانت را سجوده- علیه السّلام- کمبارک البعیر «3». 

و روی ابن طاوس. عن السجاد- علیه السلام- آثه برز الی الصحراء فتبعه 
مولي له, , فوجده ساجد علی حجارة خنشنة, فأحصی علیه آلف مرزة «لا اله 

الا اللّه حقّا حقاء لا اله الا الله تعبّدا و رقّاء لاله الا الم انهانا مصوهاه رد 

رفع رآسه «4 »> 


و لمّا کان لطول السجود و کثرته آثرا هامّا کثر سجود ابراهیم علیه السّلام. 
و لذا انّخذم الله خلیلا له کما قاله الصادق علیه السلام «5». و طال سجود 
این عبت |21 الصادق- علیه السْلام- حسبما قال منصور الصیقل: حچجت 
فمررت. بالمدينة, فأتیت قبر رسول الله- صلی الله عیهتم ال فسات 
علیه, نم النفثك فاذا "پابی عبد الله- علیه السلام- ساجد. فجلست حتی 
مللت؛ قلت: لا سبحنْ ما دام ساجدا, فقلت: سبحان ربی العظیم و 
ی ای اه ار تفر 
راسه ثم نهض «6». و قال حفص بن غیاث «7»: رایت ابا 


(1) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 232. 

(2) المصدر السابق: ص 231. 

(3) المصدر السابق: ص 231. 

(4) المصدر السابق: ص 231. 

(5) المصدر السابق: ص 228. 

(6) المصدر السابق: ص <235. 

(7) المصدر السابق: ص 235. 
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غید. ال علیه السلام- پتخلل بساتین الكوفة, فانتهی الی نخلة فتوضاً 
عندها؛ ثم رکع و سجد. قاحصیت فی سجوده خمسمائة تسبيحة, ثم استند 
الی النخلة, فدعا بدعوات ثم قال: یا حفص, نها و الله النخلة التی قال 
الله- عرّ و جل- لمریم علیها السالم: 

مین هنا فال.. ۳۹ علیه السّلام: د منتهی العبادة مرگ تن ده 
«2» و قال سلمان الفارسیت: «لو لا السجود الم و مجالسة قوم پتلفظون 
طیب الکلام کما بتلفظ طیب الثمر لتمئیت ی «3». و قد ورد فی 
مدح الساجدین قوله تعالی:_ 

«سیماهمٌ فی وَجَوههم من ۳ السّجٌّود » «4» لأْنْ السجود الطویل آو الکثیر 
پوتن فقو الجبهة, , فتنقش فیها سمهة السجدخ, و هکذا ورد فی قدح الفاقدین 
لسمة الایمان و السجود قول آمیر المومنین علیه السْلام: «ائّی لأکره 
للرجل آن آری جبهته جلحاء لیس فیها أ ثر السجود» «5». و الجلحاء هی 
الجبهة التی انجسر شعرها عن جانبی الرآس. و من طال سجوده او کثر 
ینحسر شعره, او تلسم جبهته بما وصفه الله حسبما مرّء و قد قال السچاد- 
علیه السْلام- لقوم یزعمون التشیع لأأهل البیت علیهم السلام 

هد آين الشمة فی الوجوه؟ این اثر العباده؟ این سیماء َ ؟ اثما شیعتنا 
یعرفون بعباد تهم و شعتهم, قد فرحت منهم الاناف. و دثرت الجباه و 
المساجد» «6». 


و السرّ فی ذلک کله- عدا ما تقدم من آئه تمثل للبدء من التراب, و للعود 
0( ها الم ال صای اه ی ال «نْ الأرض التی 
یسجد علیها المومن یضیء نورها الی السماء» «7», و من المعلوم نْ 
الأرض الغبراء التی تقل الساجد ائما تضیء للسماء الخضراء التی تظله 
پبر که السحدم التی شب ها الضیاء: فاذا کان السجود ضیاء کان الساجد آکنر 


ضیاء؛ ان خجرا جر الخیر قاعله: کما قالة 


)موه 2 
(2) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 228. 
(3) جامع اخادیت الشعه: ج 5ص 228 
(4) الفتح: 29. 

(5) جامع اخادنت شوه و مش 9و 
(6) المضتر السابف دص 2و2 

۱ الصضدر المانهتص در 


آملی,. عبد الله جوادی, آسرار الصلاة (للجوادی), در یک جلد, دفتر 
انتشارات اسلامي وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم, قم ایران 
اول, 15 .۰ ق‌ انتکز ار الصلاة (للجوادی)؛ . ص۰ : 69 
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علیت: «فاعل الخیر خیر منه» «1» اذ الموثر آقوی من آثره, ِ الفعل آضعف 
من فاعله, فاذا کان السجود د وصفا بعنوان الحال للساجد, ثم صار ملکة له 
ثم صار فصلا مقوما لهویته الاصلية بمعنی: ای 
الاعتباربة یصیر الساجد نورانیا جعل /, له نور یمشی به فی الناس, و کفی 
بذلک سرا للسجود, و لغل ما خکم بان الساجد شکرا پری وجه اللّه تعالی 
«2» فانما هو بذلک الضیاء. 

فد وود اختصای شحو الم تال وان شا رنه الفلانکه لادم علیم 
السلام. و کذا ما فعله یعقوب علیه السْلام و ولده لیوسف علیه السلام 
فاتما کان دلک کله:سخودا لله, و طاعة له تعالی. تراسا منمسستانهوه 
محبّة لادم و فضيلة له و ره یه الرام و 
فتبیّن فی هذه الصلة ی 

الأوّل: آنْ لفعل الصلاة کذکرها, سرژا, و آن الانسان کون جامع للحضرات 
باسرها, 9۰ آن تاویل القیام حال الصلاة هو الاعلام بالاستقامة تجاه آأ عدو. 
التانی: من آحیا کلمة اللّه فهو قائم و ان کان قاعدا, , و من قصر فی 
احیائها فهو قاعد و ان کان قائما. 

الثالث: آأنْ القیام اما هو تمتثل للحالة الَتی بها یقدر الموّمن علی الذبٍ عن 
الولخ, آو الصول علی العدق. 


الزايغ: از القانه یامن الله‌تت ال «علیبه اللاتکه المشرم ال فذشکم ان 
یشاهدها السالک علی صراط الاستقامة. 

الخامس: ان نت القيام منژه عن الحالة الجسمية, کما آَنْ القیام بمعنی: 
تختل: اعاء الاتان رم عنها مان لم بخل الم ها مدید 


(1) نهج البلاغة: قصار الحکم 32. 

(2) روضة المتّقین: ص 388, و المحجٌة البیضاء: ج 1 ص 348. 

(3) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 289- 292. 
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الشات ان :خسع: القلت: ای فی الا زا اس وج 
القلب- امامها. 

الفتا بان رمول اللهضلی الله له و ال از کرت هت وا که سرت 
لحیته في الصلاخ. 

الثامن: َنْ الرکوع و کذا السجود تمثل للانقیاد للّه تعالی, و أنّ ما کان قیاما 
لمحاربة 3 لدی اللّه سبحانه, اذ کل قوة 
بالقیاس الیه تعالی ضعف, کما أَنْ القعود للّه قیام علي عدوه. 

التاسع: آن الاهتمام بالرکوع و کذا السجود قد امتح آن یومر بهما کما یوّمر 
بالصلاة, و أَنْ ذکر الرکوع و کذا السجود مناسب لفعلهما. 

1 5 اتود تما لایده من ار اه وه هرق آلتشهد 


الحادی ین ان الا رنه لا اتف ال فص ال خواله اند کرد 
قائما و قاعدا و مضطجعا. 

النانی عشر حفا ان مد العنق و اعتدال الظهر فی الرکوع تمثل للانقیاد 
التَامٌ کذلک الذکر الندبی الضانور فی الرکوع شاهد له. 

الثالث عبر آن میز السجود عن الرکوع بعد اشتراکهما فی آصل التذلل 
هو. أنْ السجود لکونه آخفض فهو معدٌ لأن یکون العبد آقرب من مولاه. 
الرابع عشر: آن الاهتمام, بالسجود قد اور رت آن یسمی مکان الصلاة 
بالمسجد دون غیره من الأجزاء, و آن المسجد هو المبداً للاسر |ء ولا و 
للمعراج ثانیا. 

الخامس عشر: آنْ للسجود آنرا یهِمّه الشرع بالتعض له دون غیره من 
آحوال الصلاة, و آأنْ الله سبحانه 0 با الملائکة بالسجود له, کما ائه 
نیع الشجود آعبره فغالی» فان الستکود - کما تقذم- تمثل للمعاد قبال 
الاستدلال له, و الاستشهاد علیه. 

السادس عشر ان لظولن السخود اعانق الشیفیش ه آنزا فی صمل الجت 
کما أَنْ 
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کته اثرا هاها فی ورن وکا له ار فی: خ فا لزنولصان 


الله علته و الم 
السایع غشر ان انار الشتخیه الظوتوه الکشرم کات وود ین یس 
السجٌّاد علیه السّلام, 

الامن کست ای الا فا ند اه اسهم لا لس ول الیو 
کثرته. 


التاسع عشر: آَنْ الصادق- علیه السْلام- ئ طال فی سجوده, و آنِ السجود 
مننهی العبادة, 9 آَنْ المومن پنبعی آن یتسم بالسجود, و یکره آن تکون 
جبهته جلحاء؛ و أَنْ, الشیعة هم الذین سیماهم فی وجوههم من, آثر الش‌خود: 
الخهفی توت ان ند اشصلی بصضی ۶ لاهل الشتماءر مآن الساعه فد 
جعل له نور پیمشی به فی الناس. 
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لتاق آنطاممید فیفخت و تفگ وا تیف 


لا ریب فی آَنّ النظام التکوینت |ثما هو علی الطاعة و الهداية. و لا مجال 
للعصیان و الضلالة فیه؛ لا زمام کل موجود تکوینت اما هو بید ال 
سبحانه, و هو تعالی علی صراط مستقیم, و کل ها کان تمامه ند رن هه 
علی الصراط السويٌ فهو مهتد البثّة, و بستفاد ذلک من قوله تعالی «ما من 
داب 1 هو آخذ بناصیتها نّ زبی علی! صراط مستقیم » «1» لدلالته علی 
الأصلین المذکورین, و حیث اه لا مجال تمد فی التکین یکون کل موجود 
ممکنا فهو بأتی ریّه طائعاء کما یل علیه قوله تعالی «قالَ لها و للأرْضٍ 
اتب طوعا و کرها فالتا تین طایْعین » «2». و الذی ناهد فمن الصلانه ر 
لیات نا هر فت شمیت از ال سار کم ام ال 
السوک آو الفوق. و تما العبادة- سیّما الصلاة- قد شلرعت لتطابق النظامین, 
و قد شخ فی الصلاة آحوال تمتّل النظام م اتکینت من الطاعة و الهداية. 
تبثل تجاه الرث الجلیل, و حیت ان له جواد لا یب آمله هر 
قال آبوعید اه صلیه اللقلام» ها ابرر عید بو الی الله المتیر لحار ۷ 
ای ای سا سا ال امن سل رح ۲ 
ها 


(1) هود: 56. 

(2) فصّلت: 11. 
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فلا یرد یده حتثّی یمسح علی وجهه» «1» هذا عدا ما یذکر فی القنوت مما 
پدل علی. ضر اعة العبد و مسکنته و کونه ذا متربة لاصقا به, غیر قادرة علی 
القیام عنها, نحو ما فی دعاء قنوت الوتر « رت آشاتنه فهژم یدای با ور 
جزاء بفا کستت, و.هذه رفقی خاضعه لما آنبت, :2 

و للاهتمام بالقنوت الممئل لما هو السر التکوینی, المورث للتطابق بینه و 
بین النظام التشریعیي قال مولانا الحسین بن علیْ علیهما السلام: «رایت 
رتتتوال. الم ضای الله .غلیه و ال بقنت فی صلانه کلها و آنا بومنذ این ست 
سنین» «3» فهو- علیه السّلام- بحیت یحضر فی صلوات جوم اصای .21۱ 
علیه و آله- کلها, و کان زکیّا و ذکیا, و مراقبا و محاسبا, حثی یتبیّن له ما 
تیه جه صلّی الله علیه و آله, اذ الناس و بأخذ الأحکام من سنته- 
صلی اه هد الب نو ۳-1 الاعتداد بالقنوت قال مولانا الصادق 
علیه السشّلام: «من ترک القنوت متعشّدا فلا صلاة له» «4», آی: لا کمال لها؛ 
لأْنْ الصلاة تما هی للهداية الی ما هو النظام التکوین من الطاعة التامة و 


۳-۹ 


الهداية البالغة, و القنوت الذی هو مظهر تام للتبئل و الابتهال موجب 
لکمالها. تا نی وت ه فیها فتفقد- حینثذ- کما لها النهائت 
و ها الشید فاصه فححل.فی المعرامر عبت اس لها ردول 
صلی: اللة. علیم. و الفه ليعوم فیل: با.محفده اجلنش: فجلس: فاوحی. الاه 
الیه:.یا فخشد, [ذا .ما آنعمت علبی فسم باسمن, فالهم آن قال: پسنم الم 
و بل و لا اله لا اللّه, و الأسماء الحسنی کلها للّه, نع آوحی اللّه الیه: یا 
فده صل :علن نفک و قلی اه شک: الا سا 
للّه علن و علی آهل بیتی «5». 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 319. 

(2) المصدر السابق: ص 322. 

(2) لیر اسان دض ند 

۱ التصدر الصاه + 302 

(5) المصدر السابق: ص 339. 
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و تأویل التشهّد حسبما فی رواية جابر هو تجدید الایمان. و معاودة الاسلام, 
و الاقرار بالبعث بعد الموت. و قراءة التحیات هو تمجید الرب سبحانه 

و تعظیمه عمّا قال الظالمون و نعته الملحدون «1». 

و قد تقدّم آنْ سر تعدّد السجود د هو الاقرار بالبدء من التراب و العود فیه و 

النشور منه, فاذا جلس المصلی للنشهد فکائه قد ۲ من مرقده, فیقر 

بالبعث بعد ی و یتکلم هنا بالتعلیم الالهی ما یشاهده هنالک بعد 

الانبعاث من , الجدت, فکما أَنْ للقرآن تأوبلا فیاتی ذلک التویل یوم القيامة 

کما ایو الله تعالی کرله اش دب ید تامل وت بت یر ای 

السر یوم القيامة؛ لانْ فی ذلک الیوم تبلی السراثئر و الأسرار, کف آن 

النظام الاعتباري پنطوی بساطه ببسط النظام الحقیقی. 

و للجلوس حال التشهّد كيفية مندوب الیها, و هو التوژک برفع الرجل الیمنی 

قلی الیسری, و تأویله کما فی مرسلة الفقیه: «اللهم ام الباطل و آقم 

الحق"» «2», لانْ الیمنی مظهر الحقّ و الصدق, و الیسری کناية عن الباطل 

و الکذب. و لقد روعی هذا الأمر فی الأاداب و السنن لتکون له هی 

العلیا, و الا فالموّمن و دتفیب و 

آصحاب الیمین و الميمنة, کما أنْ غیر المومن کلتا رجلیه پیسری و کلتا یدیه 

کذلک؛ و الأاصل فی ذلک کله ما ورد فی حو اللّه سبحانه من أَنْ کلتا یدیه 

یمین , مع آثه لاید و لا أیّة جارحة اخری هنالک لتنژهه تعالی عمّا یدرکه 

الطرف او یحشه الحسن. 

و حیت ان ولاية آهل البیت- علیهم السلام- هی العلة الوسطی لدوام الفیض 

من الله الذی لاش که فن آمره آحد.ه لا شیء آمز. بلخاظها فی. التشتد, 


کما آمر بعنایتها فی افتتاح الصلاة, و کما أَنْ آصل الصلاة لا تقبل بدون 
الولایة کدلی صلاخ من ترک التضلیه علی آهل الست علهم الشسلای مردوده 
ها کان ما۳ 


(1) جامع احادیث الشیعة: ج 5 ص 340. 
(2) جامع آحادیث الشیعة: جح 5 ص 340. 
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لهم؛ کما یستفاد من رواية جابر الجعفی حیث قال: شمه را یی رم 
علیه السلام- یقول: «ذا خن آحد کم فنسی آن پذکر محفدا و آله فی 
ضلانه شلی مبضلانه عیی یل الجه: ولا تفیل لام الا آن ند کر فنها فقو 
آل محقّد صلی ال علیه و آله» «1 ». 
و غی هی اه خایی و الب شم ضاین ضاای آنز بصل فا غیت و له 
آهل بیتی لم تقبل منه» <2». 
و فی رواية زرارة, عن الصادرق علیه السلام: «أَنْ من تمام الصوم اعطاء 
ال زکاة کالصلاة علی النبی"- صلي اللّه علیه و آله- من تمام الصلاة » «3» و 
خی ان الضلاه .علی ابیت صلین اللت علبه و لت الصا اه 
بتراء فالصلاة علیهم أجمعین من تمام الصلاة. کم َنْ بالولاية کمل الاسلام. 
و تم نصاب النعمة الالهية, و صار الاسلام الولائی مرضیا لله سبحانه حسبما 
فی آیة من المائدة <«4». 

نم ان للقیام من السجدة آدبا له تا و له ذکر ذو سز, ما القیام من 
السه خ الری الاه نی ها حایر و تشهّد فمسبوق بالقعود, و لا 
کلام فیه, ۳ فی الر کعة الاولی و کذا الثالفة من الرباعية اللتین لا تشهّد 
فیهما فلیس للمصلی آن ینهض من السجود د الی القیام بلا جلوس, بل علیه 
ان فخلس. سهای تا ار یا و علیه 
السّلام- حیت قال: «ائما یفعل ذلک- آی: 
النهوض بلا جلوس- آهل الجفاء من الناس, ان هذا- آی: الجلوس ثم 
النهوض- من توقیر الصلاة» «5». و فی المستدرک عن مولانا اد الحسن 
علیه السلام : «]ذ| رفعت زاگ هرن آ و سجدتک فی الصلاة قبل آن تقوم 
کا ی ی ار ی ی تراسا سا 
و اک علیهما نم قم, فان ذلک 


(1) جامع احادیث الشیعة: ح 5 ص 337. 

(2) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 337. 

(3) المصدر السابق: ص 30د. 

(4) و هی من قوله تعالی: «الیَوَم أکمَلث لك دبتکم مت ِ 
(5) جامع آحادیث الشیعة: جح 5 ص 286. 
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وقار المرء المومن الخاشع لربه, و لا تطیش من سجودک مبادرا الی القیام 
کما یطیش هولاء الأقشاب فی صلاتهم» «1». 

ان الضلام الاغانه. المعموده جع هافصنما المعفه ال لها آنان عفه 
فتکون مکرژمة. و کرامتها تقتضی توقیرها, و الجلوس مطمئنا حافظ 
لتوقیرها, فلجلوس تاویل یستظهر عند ظهور واقعيْة الصلاة, و هو یوم یطوی 
فیه بساط الاعتبار کطیٌ السجل. 

و آمّا الذکر حال آلقیام من الجلوس فهو: بحول اللّه تعالی و قوّته أقوم و 
آقعد 2 و سزه هو. آن النظام العینی التکوینیث الذی به یعیش الانسان 
المتفگر المختار منژّه عن دم افراط التفویض, و مبرّاً عن روث تفریط 
الجبر, بل هو لین خالص سائغ للشاربین. لکونه منزلة بین تینک المنزلتین 
المشوومتین, فالمفوْض یقول: لا حول و لا قَوْة له فیما یفعله الانسان فی 
شئونه الارادية, و الجبری یقول: لا حول و لا قَوّة الا له فی ذلک, و القائل 
بالاختیار, تون عن ذینک المحذورین تقول: لا خول :و لا قوخ الا بالله, :فهو 
بثبت و باوتیتتان و بحول له تعالی, و فوة بقوته. فالذکر الذی یأتیه 
جمیع شئونه الارادیْة بلا خصيصة له بحال الصلاة, کما لا اختصاص له پحال 
القیام حسبما آخذ فی متن الذکر آیضاء اذ قعود الانسان آیضا بحول اللّه و 
قی کماان قنافه دی رای ال اکوت سای سوم انامه ال 
یظهر فیها ما هو الباطن. و هنالک یتضح بطلان طرفی المتوشط من الجبر و 
التفویض, و کون المتوسٌط بينهما حقّا. 

و هذا الذی قَدّمناه هو المستفاد من قول مولانا الصادق علیه السّلام: «کان 
امیر المومنین- علیه السّلام- بر من القدریٌة فی کل رکعة و بقول: بحول 
اللْه و قوّته آقوم 


(1) جامع احادیث الشیعة: ج 5 ص 286. 

(2) جامع آحادیت الشیعة: ج 5 ص 293- 295. 
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و آقعد» «[ »> 

و أَمٌا التسلیم: فاصله قد تمثّل فی المعراج, حیث اِنْ رسول اللّه- لین 2۱۱۳ 
علیه و آله- لمّا آتی بما آمر به من الجلوس و التصلية التفت فاذا بصفوف 
من الملائکة و المرسلین و النبئین, فقیل: یا محشد, سلم علیهم, فقال: 
لام کم مره للم ر تا فآوحی اللّه- عژ و جل- الیه آن السلام 
و التحية و الرحمة و البرکات آنت و ذریتک <2 ». 

و تأویل السلام هو الترخم کما عن آمیر المومنین- علیه السٌُلام- حپث قال: 

«و تاویل قولی: السلام علیکم و رحمة اللّه و برکاته ترخم عن الله سبحانه, 


فمعناها: ۱ 

هذه امان لکم من عذاب یوم القيامة», ثم قال امیر المومنین علیه السلام: 
«من لم یعلم تاویل صلاته هکذا فهی خداح, ای: ناقصة» «3». 

و فی العلل: «فان قال: فلم جعل التسلیم تحلیل الصلاة و لم یجعل بدلها 
تکتیرا اف کستتا اه ضریا اخر ؟ قیل :یلها کان الدخولفی. ااضلان تخزیم 
الکلام للمخلوقین و التوجّه الی الخالق کان تحلیلها کلام المخلوقین, و 
الانتقال عنها, و ابتداء المخلوقین فی الکلام ولا بالتسلیم» «4». 

و آیضا فی العلل: عن الصادق- علیه السلام- لمّا سثل عن العلة الّتی من 
آجلها وجب التسلیم فی الصلاة, کت علیه السّلام: لاه تحلیل الصلاة, (قال 
ااففصل بق فد )فلت فلا عله: بسلم علی النفیی. ی لادهنان علی 
الیسار ؟ قال علیه السلام: 

لأْنْ الملک الموکل الذی یکتب الحسنات علی الیمین و الذی یکتب السیتّات 
علی الشات ب الصلاه خشات ین ها ستانه قام اس ام علی الم 
دون الیسار, قلت: فلم لا یقال: السلام علیک, و الملک علی الیمین واحد, و 
لک‌هال لام لک فال عله السلام لکین قشم علیه . عای من 
علی الیسار, و فضل 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 46. 

(2) المصدر نفسه: ص 11. 

(3) المصدر نفسه: ص ۵1. 

(4) المصدر نفسه: 0 
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7 الیه. الی آن قال المفصٌُل: قلت: فلم صار 
تحلیل الصلان تسا فالعلق اسان له شم الماک دوف افایه 
الصلاة بحدودها و رکوعها و سجودها و تسلیمها سلامة للعبد من النار, و فی 
قبول صلا العید بو النناسه فبول ات اعخاله قاها سلمت له صلانه 
سلمت جمیع آعماله, هار اه لیصا نم هر تلم ر سات ها مت 
الأعمال الصالحة «1». 

وگن معاتق ازع ی للم بو القضل الها شین فان سالت با غبه 
الا اه ای ی اسف ال ای ان 
لأْمن و تحلیل الصلاة, قلت: و کیف ذلک جعلت فداک؟ قال: کان الناس 
فتفا مضی ادا سین علمم ار اما مه ای ار 5 
ره فان تمتشلم کم باسوه و ان ام ردو کی العسلم ل۵ ۱ و 
داکعلی ین آلفری: فعفله التسایم هلاه تلحر من اسلا 1 
للکلام و آمنا من آن یدخل فی الصلاة ما یفسدها, و السلام اسم من آسماء 
الم ی مس ی اف سا ای میاه لور اه 


ان السلام اسم من الأسماء الحسنی الالهية, و هو اسم فعلی لا ذاتی, فهو 

ینتزع من فعل اللّه لا من ذاته. و حیث ان فعل اللّه صادر منه فهو خارج 

عنه. مفتقر الیه, فعلیه لا غرو فی اطلاقه علی المظهر التام الالهی, آی: 
الانسا 2 ای ابیت علنهی تسام فعلیم. ۲ .تا فی:لین قوله تعالی: 
هو ار الذی لا الة الا هو الک الْفْدّوسَ السْلامٌْ.» «2» و بین ما تقدم من 

تطبیق السلام علی آلرسول- ضلی. الله غلیه و آله- ی اش و 
اج الجنة دارا له الدی هو السلام فصق آن ۹ انها دار السلام. 
۷ لام عند رتم و و ولنهم یم کئوا تقعلون ِ« 
«3» و یتنژل ذلک السلام من رب رحیم, کما فی سورة یس 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 6۵8. 

(2) الحشر: 23. 

(3) الأنعام: 127. 
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«آية 58» «سلامٌ قولا مِنْ رَبّ رجیم». فمن کان من آولی العزم و کان 

اک رش مرن ری نو نوح علیه السّلام حیث اٍثه تحمّل آعباء الرسالة آلفا الا 

خمسین عاما- ال ها ی ی ی ای یرم اذ لم 

یرد فی حقّ غیره ما ورد فی حقه من السلام العالمی؛ لأنْ القرآن قد نطق 

فی جقه فقط بقول الله تعالی: 

«سَلام 9۹ توح فی العالمین» «ل» و یا فی حق غیره فلا یوجد فیه 

عنوان «العالمین ». 

و الملائكة را و علی الممنین و یقولون لهم «سلام 210 اوحْلُوا الَجتَد 
سا تعْمَلون» 2 >», و تحیْة اهل الجّة بعضهم ی ائما هی بالتسلیم, 

کما قال اللّه تعالی «3عْواهم فیها سْبْحاتک اللیم و تَجیتَهُه تَحتتَهْم فیما سَلامٌ» «3 ». 

و هکذا تحية رسوا ل الله- خی ال ها اه 

دینه, کما قال ال تعالی «و اذا جاءک الذین بوْمنُونَ بایاننا فقّل لام 

عَلیکم » «4 > و هوّلاء ی ور 

آحدهما: من یتسلّم السلام من اللّه و یری الرسول- لین اللت یم وله 

وسیطا فی ابلاغه, و هو الأوحدی من اهل الایمان. 

ثانیهما: من اجه تفس آلرشول» 0 و لا یری من 

هو آعلی منه و ان کان یعتقده. و هو الأوسطی منهم, و علی آٌْ تقدیر یکون 

مجلس دراسة الرسول صلی الله علیه و اله- الذی نها الناس الکتاب و 
الحکمة, و هو مجلس السلامة. کما أنْ ليلة القدر- 1 ال ورد 

القرآن, و تنل الملائكة فیها باذن رهم من کل آمر سلام- آیضا. 

و الذی لا ینبغی الذهول عنه هو: آنْ السلام الجذدی ائما یتمشی فی اللقاء 


الجدید. فمن کان مصاحبا لشخص و یکون مشغول الذکر به لا یسلم علیه, 
بخلاف من کان غاثبا ثم حضر فائه یتمشی منه التسلیم, مت ان الخش لت 
قد اسری 


(1) الصافات: 79. 

.32 ۹ (2 

(4) اه 54 
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و عرج به, و کان مناجیا ریّه, غاثبا عن الأرض و آهلهاء بل عن ما سوی اللّه. 
فاذا تم النجوی و اذن له الهبوط الی الأرض و الحشر مع آهلها فهو حینذاک 
جدید الورود. و حدیث اللقاء. فیتمشی منه التسلیم, و آا الفضلین الذق 
کان ساهیا عن صلاته. مشغول السرّ بالأرض و آهلها فلم یکن غاثبا عنهم 
حتّی یحدث له اللقاء. و یصعٌّ منه التسلیم, فلذا قال بعض الحاقین حول 
المعرفة ما معناه: و: کیف لا پستحی المصلی الذی له الوبل لسهوه ؛ عن صلاته 
فی التسلیم, و لفظه و اعلم: أَنْ السلام لا یبصع من المصلّی الا آن یکون 
هناعیا ربهر ابا عم کل ما سوی اللْه.» فاذا آراد الانتقال من تلک الحالة الی 
حالة مشاهدة الأأکوان و الجماعة سلّم علیهم سلام القادم؛ لغیبته عنهم فی 
صلاتد عند ربه: .فان کان المضلین لم یرل مع, الاکوان: .و الحماعه فکیف 
یسلم علیهم؟ فهلا آستحیی هذا ایح وی بسلامه آئّه کان عند 
اللّه! فسلام العارف من الصلاة؛ لانتقاله من حال الی حال, فیسلم 
تسلیمتین: تسليمة علی من ینتقلٍ عنه, و تسلیمة علی امن قدم: علید: الا آن 
یکون عند الله فی.صلانه: فلا بسلم.علن من انتفل: غته ان الله هو السلام: 
فلا ی علیه «1 ». 

فتبیّن فی هذه الصلة آمور: 

الأوّل: أَنْ النظام التکوینن یدور مدار الهداية البحتة, بخلاف التشریعی منه؛ 
لتطرّق الضلالة فیه؛ لتمتّد بعض الناس عمّا هداه الّه الیه. 

الثانی: آن القنوت ممتّل لما علیه التکوین من اللة و الضراعة للم وتا زه: 
الثالث: ان رسول ال 9( ی ی 
آَنْ الصلاة الفاقدة للقنوت غیر کاملة. ۲ ۲ 
الرابع: ان لته فد مه اضلد قی میهافم الرس زعصضی الزه 
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و آله- بما قاله فیه. 

الخامنن: آن عأویل التشید هو نجدید آلریمان و الاقزار بالیعت:بعد الموت: 

وین التحیات هو؛ تعظیم ارب عما نعته الملحدون. 

السادس: أَنْ سر التوژک و تأویله هو: (قامة الحقّ و اماتة الباطل. 

الایع: ان التاین کلا پدیم سین وکا وله ,یی نمی للم الیش 

ورد فی وصفه ان کلتا پیدیه پمین. 

الثامن: آَنْ ولاية آهل البیت- علیهم السّلام- هی العلّةْ الوسطی لأصل الفیض 

و دوامه و ان کانت العلتة الحقيقية منحصرهة فی اللّه تعالی. ۳ الصلاة 

الفاقدة للصلاة ۰ علیهم- علیهم السلام- .ِ 

التاسع: آنْ للقیام من السجدة الأخيرة آدبا, و له ذکر و سل. و آنْ الجلوس 

قبلن النوض الی العیام توقیز للضلام؛ ور که جفاء لها 

العاشر: أنْ الجبر و التفویض تفریط و افراط, و أَنْ المنزلة الوسطی بینهما 

هو اللبن الخالص المصون عن دم الافراط و روث التفریط. 

العادی عت ان ففود الفید کفیامه باه 1 اللّه تعالی و قوّته 

لما قدر العبد علی القعود. کما لم یقدر علی القیا 

الثانی عشر: أَنْ الحوقلة الطاردة لطرفی الافراط رخا ای 
جمیع الشوّون بلا اختصاص لها بالصلا 

التالبت عشر: أنْ آمیر الممنین- ِ الشلام- کان ببراً بالحوقلة فی. کل 

رگد من الع دز ها 

الرابع عشر: ن سر الحوقلة یظهر یوم تبلی فیه السرائر و الأسرار؛ و هو 

پوم قیام الحق بساقه. 

الخامش عسر آن السلیم فد یل اصلهفن المعرا و الم الرتول: 

صلی اه علیة و آلتعسا بعول فیه. 

السادس خر ان سا الا هار و الامان ده ای اتحخول مه 

۱ 
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کان بتحریم الکلام الأدمی, و الخروج منها بتحلیله. 

السابع عشر: َنْ له اختصاص التسلیم باليمین هو: التوجّه الی کاتب 
الملک؛ ۰ و آن فی تا الصلاة سلامة سائر الأعمال. 

الثامن عشر: أنْ عادة العرب قد استقات علی |حساس الاأمن بالتسلیم, و 
أَنْ السلام آمن للصلاة من الفساد. 

التاسع عشر: آأنْ السلام من اأأسماء الفعليْة للّه, و أَنْ الانسان الکامل 
نیرآ و أَْ الملاتکة یسلمون علی المومن التقمت النقت, و أن السلام 
العالمی ائما اختص فی القرآن بنوح علیه السّلام. و أَنْ الرسول- صلّی اللّه 
غلیه و الم مامون بالتساس این من تیه اعلم الما رف 


الموفی عشرین: أنْ المصلی المناجی ربه, الغائب عشا سواه یتمشی منه 
زار ار و أَن المصلی الساهی الذی له الوبل لم یکن غائبا عمّا سواه حنّی 
نقدم. علبهم: فکیق تمتنی: منة. التسلیع؟ الا آنه کان. مزانباء جیته اند 
تشلامه‌بری آنه کانمناجیا وبه غانا عفن غداه فقدم,فسلم: را 
المرائی و بریه أثّه یعبد الحق هو: السراب الذی یحسبه الظمآن ماء. 
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الخاتمة فی آسرار تعقیبات الصلاة 


ان الصلاة تفا مه افی:.وآغاما تالتخمی: ان المضلی پناجی رله, فلیست 
الصلاخ الا النجوی, و محفوفة فی حاشیتیها بالدعاء؛ ان المصلی یستقبل 
صلاته, وک عفها بذاکم لت اف مهو ۲ الصوتره الا الدعاء وی 
لأْنْ العبد التَامُ هو الذی یکون متقوّما بالنجوی, و محفوفا بالدعاء القادم و 
الغابر. اذ لا یجد العبد فی ذاته 1 الفیض الالهی الخاص الذی قوّمه, و لا 
بشاهد ما بین بدیهه لاما خلقه الا آلجود الالهیت الذی تقذم علیه و تأخر منه, 
فلیس هو نفسه الا فیضا محفوفا بالجود. و یمتل کیانه الخاص بالصلاة 
المحفوفة بالدعاع و الفسالف 

و الأصل فی ذلک: هو ما قالته الملاكة الذین هم عباد مکرمون, لا یسبقون 
اللّه فی القول. .و نم با مرج یعملون, فلا یشاهدون [ معبودهم, حیث قالوا 
«و ما تتترّل الا بامر ری لها تین آندزن و وب ها ین دلی ها کان 
یک تسیا » «1», لدلالة هذه الاية الکريمة ۷ آمو 

ال ان توفل, الملی اما هو باشره الذی اذا, | ۳ شیئا یقول له: کن؛ 
فیکون. و حیث ان ف کالنزول فلا بتصکّدون |لا ۳۳1 تعالی. 

الثاني: أَنْ ما تقذم الملک و سبفه مما کان وجوده- آی: الملی- پتوقف علیه 
فهو لله تعالی. 


(1) مریم: 64. 
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الثالت: ی الملک- سببا له و موثرا 
فیه- لتوقف ذلک الشیء علی وجوده- ففه له تعالی. 

الرابع: ما تخلل بین ذلک القادم و هذا الغابر- آی: نفس وجود الملک 
المحفوف بما تقذم علیه, و پما تأْجُر عنه- فهو للّه تعالی, و هذا الأمر الرابع 
غامض غایته, و لا بنکشف الا لمن شاهد صمدیّة اللّه تعالی, و أَجوفيّة ما 
عداه و اعتماله, ۱۳ تدبر قوله تعالی «چ اعْلمُوا نَ ال : تخول بین 
المع قلبه» «1», اذ القلب هو الأصل المحقق لموجودیة الانسان, فاذا 
کان اه الذی لا حد لوجوده حائلا بین الانسان و نفسه بلا امتزاج تکوط 
خارجا عنه آیضا بلا تزایل, و لا خصيصة لذلک بالانسان, بل یعقه. و الملک و 
الفلک من الذرة الی الدژة, و من الثری الی الثریا, و أَقٌ موجود من الثقلین. 
فعلیه, لو شاهد ای شیء ما شاهدته الملائکة لقال آیضا ما قالته هولاء 
الکرام. آن الم تانه ها تقد می وها تا کرد و.ها تخل ین سایق د 
اللاحق,؛ ی اللّه الباقي, و یظهر فناء ما عداه البالی. 

و الحاصل: و 


و الصلاة لیست ال المناجاة مع اللّه, و لا حقيقة للنجوی الا وجه اللّه الباقی, 
فلا سم لصلام الق انح مها العصلی الا شید وج لد الحاف للصلاة 
بحدودها الداخلية, و حواشیها الخارجية. و من هنا یظهر سر فاتحة الصلاة 
السابقة علیها, و سر خاتمتها اللاحقة لها, 1 لذا قال الله سبحانه «قاذا 
قرَغت قائحت. و الی رَبک قارعت» «2», آی: |ذا فرغت من صلاتک (علی 
احتمال) فانصب نفسک لادامة العبادة بتعقيبها, و لتکن رغبتک الیه تعالی 
دون ما عداه, و حیث ان الرهبة علی وزان الرغبة فاذا انحصرت الرغبة الی 
الله تعالی, لافادة تقدیم الجاژ ذلک تنحصر الرهبة فیه تعالی؛ لانْ مساقهما 
واحد. و قد روی مسعده ,بن صد قة, عن آبی جعفر- علیه السلام- آثه قال 
فی قوله تعالی: «قاذ قرَغت. الی آخره» آی: |ذا قضیت 


(1) الانفال: 24. 

(2) الانشراح: 7 و 8. 
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الصلاة. فانصب فی الدعاء «1 ». 

و لمّا لم یعین للتعقیب آمد خاص, کما آثه لم یحدّد للاستقبال زمان 
مخصوص, و کان ی شی ۶ یآتی علی العبد السالک سبیل معبوده اما هو 
واجب آو مستحب, و لاینافی ما یفعله ما یقوله و یدعو به و یتلوه فهو دایّم 
فی صلاته, فلذا یصٌ له آن یقول هتایتیا بموالیه الکرام الذین جعلهم اللّه 
اسوة حستة للناس «اِنّ ضلایی و تشکی و مخیاج و مماتی له رپ 
العالمین» «2». و هذا العبد الصالح لا یهتمْ الا بوجه الله, فهو,من روح الله 
کما نطق به الصادق المصدق علیه السلام. ناقلا عن رسول الله- صلی الله 
عیسو ام آثه: «من آصبح من آمٌتی و همه غیر اللّه فلیس من اللّه» «3 »>, 
لدلالته علی آَنْ هه هو اللّه فهو منه تعالی, آی: من وجهه الخاص. 

و قد چعل لذلک میزان القسط یزن به کل سالک نفسه, حثّی یتبین له أثْه 
من الله الباقی. آو من غیره الهالک, و هو قول الصادق علیه السْلام: «من 
اراد آن یعلم ما له عند اللّه فلینظر ما للّه عنده» «4», اذ القلب مراة 
لمقلب القلوب, کما أثُه تعالی یضا مرآة للقلب, تللکا ما ذاهحیت ۰ 
ینکشف به کل ما عداه, فمن آراد آن یری ماله عند اللّه فلیتدیر فی قرآن 
قلبه الذی: ان کان ضالعا یکتت. اللة تعالی فیه الایمان, و یوَیده بروح منه,؛ 
فاذا شاهد مرآة قلبه و تدبرها پری ما انطبع فیها, او تفیل تفا هه نفتد 
ال لأْنْ قلب المومن مرآة لله الذی هو الموّمن المهیمن العزیز الجبار 
الفتکتر, فیتعکتن فها ما قی,مرآخ رنه, فیعلم: آن لهعند الله‌شانا من الم 
۵ عفن تال وسیه امه لا و هذا السالک و ان کان همّه هو اللّه و لا یهتمْ 
بها .واه ی لکبه .عم تضاهد فی مر آخقلبه عاله کید الله: فهو الأن يشاهد 
قلبه و ما فیه الحاکی 


(1) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 356. 

(2) الأنعام: 162. 

(3) المحاسن للبرقیت: ج 1 ص 324 طبع المجمع العالمی لأهل البیت 
علیهم السلام. 

(4) المصدر السابق. 
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ها کید الم ان 

و حیث. ان التعقیب کلفة زائدة علی الصلاة الواجبة التی هی بنفسها تکون 
کبيرة ال علی الخاشعین, مع ما له من الأثر الهامٌ فی دوام العبادة. ورد فی 
حقه عن الصادق علیه السْلام: «ما عالج الناس ,شیثا أشدٌ من التعقیب» 
«1 > رو للاهتمام بأمر التعقیب قال رسول اللّه صلی اللّه علیه.: و اله: <«من 
آژی لله تعالی مکتوبة فله فی آثرها دعوة مستجابة» «2», و قال الصادق 
علیه السْلام: «نلات آوقات لا یحجب فیها الدعاء عن اللّه تعالی: فی آنر. 
المكتوبة, و عند نزول المطر, و ظهور آية معجزة لله فی آرضه» «3» و 
قال- علیه السّلام, ۳ «من صلّی صلاة قریضه وا غعب الق اخیی مق 
یت ا للع هل و حق علی الله آن یکرم ضیفه» «4», بل قد نهی عن 
ترک التعقیب؛ لایهامه الاستغناء عن ال تعالی. حسبما روی عن النبی- 9 
الله علیه و اله- آئّه قال: «اذا فرغ العبد من الصلاة و لم بسال الله حاجته 
یقول اللّه تعالی لملائکته: انظروا الی عبدی, فقد آژی فریضتی و لم تال 
حاجته مثی, کأه قد استغنی عنی, خذوا صلاته فاضربوا بها وجهه» «5». 

و میگ ان للتعقیب مراتب فقد ورد فی جواب من سال الصادق علیه 
السلام 

انی ۰ (فی الحاجة) و أحبّ آن آکون معفبا, آه- علیه السّلام- قال: «اٍن 
کنت علی وضوء فأنت معقب» «6» هذا مجمل القول فی أصل التعقیب و 
رجحانه. و ما ما ورد فی تعیینه و نبذ من اسراره ففی ما یلی: 

تقل حریرر رن زرارخ عن آبی:عهفن علیه القلام> قال: «ذا سلمت فارفع 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 356, عن التهذیب. 

(2) لین الهانی ی رود 

(3) المصدر نفسه: ص 9دد. 

)4( المصدر نفسه: ص 59 

(ظ) العتیر تقهص ار 

(6) المصدر نفسه: ص 362. 
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پدیک بالتکبیر ثلائا» «1». و لعل سر الرفع هو: تمثل الرفع الوجودی بالرفع 


الصوره, و تمثّل آیضا لرفع الحجاب کما مر فی الفاتحة, و لعلٌ سّ التثلیث 
هو. ما شیر نمی تا البحت المتقدم من: انش نکران کلمة «وحده »> 
ثلائا فی کلمة التوحید هو: التنثه للمراحل الثلاث من التوحید الذائت و 
الوضفت اه الفقلیت, مدهکدا ها خیت سین آن الله,سیحانه اکش من آن 
یش رکه شی ۶ فی الذات؛ ام الوصف؛ ان الفعل. 

و لا ینافی ذلک ما ورد فی حق نسبیح فاطمة الز هر |ء- علیها السلام- من 
آئه: 

«ما عبد اللّه بشیء من التمجید أفضل من تسبیح فاطمة علیها الشلام. و لو 
کان شیء آفضل منه لثحله رسول اللّه- صلّی اللّه علیه و آله- فاطمة علیها 
السّلام » «2». و قال علیه السشلام: «من سبح تسییح فاطمة- علیها السْلام- 
فقد ذکر اللّه الذکر الکثیر» «3». و لان ذلک کله بمنزلة شرح المتن, و 
بط ایض و الایر ما اه اجان الیل ما دام 
تشخ امه علیما انش لام 

قال الصادق علیه الشّلام: «ا نأمر صبیاننا بتسبیح فاطمة- علیها السّلام- 
کما تأمرهم بالصلاخ, » «4». 

و قد. آهر فی: التعفیت بآمور ناخعه تافعود و انختیا چ اشفا ما برخم ات 
التوحید و الولاية و آن کان مال الکل هو ۱ و قد اکد بقراءة آية 
الکرسیت الحاوية تلاسم الأعظم, , و قد وعد بقراءتها بما تقز به العیون. حیت حبت 
ائه روی عن رسول اللّه- صلی اللّه علیه و آله- آثّه قال: «من قرأ 5 
الکرسی عقیب کل فريضة تولی اللْه- جل جلاله- قبض روحه, و کان کمن 
جاهد مع الأنبیاء- علیهم السّلام- حتّی, استشهد » و لو اتف 
التعقیب بقراءة سوره المسد «تبث بدا ات لَمّب. ند 


(1) جامع احادیث الشیعة: ج 5 ص 364. 

(2) المصدر نفسه: ص 5د. 

(3) المصدر نفسه: ص 5د. 

(4) المصدر نقشسه؛ ض 368 

(5) المصدر نفسه: ص 384. 
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بمثل ما ورد فی سورة التوحید, آو آية الکرسی و نحو ذلک, و هکذا ما ورد 
فی التصلية علی آهل بیت النبوْة و العصمة عليهم السّلام؛ لائهم مظاهر 
للاسم الأعظم, و مجالی للولاية الالهتة. 

و روی الشیخ آبو الفتوح الرازت في تفسیره, عن آمیر الموّمنین علی- علیه 
الشلام- اه قال: «رایت: رسول الله- صلی الله علیه و آله- علی آعواد هذا 
المنبر و هو پقول: من قراً آية الکرسی. عقیب کل فريضة ما یمنعه من 
لاله ال الفت: مت بواظت له ادن )ای مهف ها 


ختافه آحند الله فی نفسه و بیته و بیوت من جواره» «1[ ». 

و المراد من المنع: هو الحجب, اٍذ الممن برث الفردوس حسب درجاته من 

العالی و الأعلی, و لایحجبه عن هذا التراث الالهی الا حفظ الحياة الدنيوئْة, 
فاذا فارقها بالموت الطبیعت دح لورت کما ان هن ارفا بالترت 
الاراد ناله ایضا. ونوندم ما وزدض: «ان الاقرار باماهة اهل الست: علبهم 
السْلام- هو الجئة, و من آقز بها کان فی الجنة» «<2». 
و لیعلم: اه قد تجلی فی موطنه أَنْ کل ذکر الهی هو حین مسبُّح, فان اج 
العتت کان :مها قی العرض‌و ان نت لد غبارة عن خدلی لام النگوینمه 
العالی. من الوخوی الرلفت الی, العفلت. ورمته الی العالیقد بو هه الی 
الطبیعین المتبلور فی نشاة الاعتبار بالوجود اللفظءت, فان فرع سمعک آن 
بعض الاأیات حین الهبوط الی الأرض تعلّق بالعرش, و قال: ما سأل الملائكة 
ما و وه الخطاً فی الارض و آهاها قزر فی: نقعة اامکان ای 
ا اما عفن آلشهان اسر فص ال الاکان: الفلشه الففایا: 
تال ای ی ماک یرل ل علی اه اما اه 
الل ام علی امکاته المعایل لصو له وت ور سا عم تمر فاد 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 384, عن مستدرک الوسائل. عن تفسیر 
آبی الفتوح. 
(2) المحاسن للبرقی: ج 1 ص 262. 
آسرار الصلاة (للجوادی). ص: 89 
و الکشف الصحیح المنصور هه الوحی, و الیک نموذح من ذلک: 
روی الکلینت- رحمه اللّه- في جامعه.. عن یعقوب بن شعیب, عن آبی عبد 
۹ علیه السلام- قال: لا آمر اللّه- عرٌ و جلّ- هذه الایات آن یهبطن اٍلی 
الأرض تعلّقن بالعرض, و قلن: اخزرت» ال این شنطنا:؟ الب اهل الخظایا و 
الذنوب؟ فاوحی الله- عژ و چل- الیهنْ: اهبطن, فو عرتی و جلالی, لا بتلوکن 
احد من آل محقد- صلی له علیه و آله- و شيعتهم في دبر ما افترضت 
من المکتوبة فی کل یوم الا نظرت الیه بعینی المکنونة فی کل یوم 
سعن نظره ی لقن کل طره سس جاجه و قبلته علی ما فیه من 
صِی. و هی: «امّ الکتاب». و «شهد اللة أنه لا ال الا هو و الملائْکَةٌ و 
1 هم و «آية الکرسیت» و «اية الملک» «1». فمن قراها و ذکرها 
عقیب مناجاته مع اللّه لعلّه یترقی من وجودها الاعتباری الی الحقیقیث 
الطبیعی أوْلا و الی المثالی ثانیا, و الی العقلیت ثالثا, و فوق ذلک ما لا بناله 
| الأوحدی الفانی فی الباقی, الغافل عمّا عداه. الساهی عقا سواه. 
خالععقمت البالغ: هو الذی نال سره العقلی, ققفه رتعا و یلع که آن 
سر تلک الایات و الاذکار المأُئورة کان متعلقا به. ۱ 
وضتا لا شفی الدهول. مه آن المویر فی قیالع یدق ان 


یکون موجودا عینیا فوق الموجود المتأثر العينی, کما آَنْ الات انشا این 

من الموجود العینیخ الفائق, اذ لا آثر للوجود, اللفظیت, آو المفهوم الذهنی. 
فالموثر هو: سز العلم الدارج فی الکتب و الأفواه و الأذهان, کما أنْ الختاین 
تما هو قلب, من تأثر من سر العلم و روحه, لا مفهومه, فلذا کان رسول 
| یلاعت و الم بدغه قی آثر الصلان فیقول : «اللهع ائن آعودریک 
من علم لا ینفع. و قلب لا یخشع, و نفس لا تشبع, و دعاء لا یسمع, اللهغ 
ای آعوذ بک من هولاء الاریع» «2»*. 


(1) الکافي: ج 2 ص 620 ج 2. 

(2) جامع آحادیث الشیعة: جح 5 ص 394. 

آسرار الصلاة (للجوادی), ص: 90 

فالمطلوب المرغوب فیه هو: ز سر العلم و روحه, و المزهود فیه هو: جسد 
العلم و بدنة. الظاهر باللفقظ او الکتابة آو: المفغوم ی و لمّا کان 
السر الغائی هو التوحید, و وعاوه الواقی هو العقل 0 الواعية, 
و القلب المعمور بالذکر, و النفس المسرورة بالطاعة و 

روی معاوية بن وهب البجلی قال: وجدت فی آلواح آبی بخط ولا موسی 
ابن جعفر علیهما السلام: «أَنْ من وجوب حقنا علی شیعتنا: ان لا یثنوا 
ارجلهم من صلاة الفريضة, او یقولوا: اللفت چ ک: الفدنم. ودرا فنی : ِِ 
اللطيفة, و شفقتک بصنعتک المحكمة, و قدرتک بسترک الجمیل و علمک 
ار ی ال وا تا و اجعل ذنوبنا مغفورة, 
و عیوبنا مستورة, و فرائضنا مشکورة, و ِ مبرورة, و قلوبنا بذکرک 
معمورة, و نفوسنا بطاعتک مسرورة, و عقولنا علی توحیدک مجبورة. و 
اتداعای دک مفطورة, و جوارحنا علی خدمتک مخقور من ۵ اشفا ءنا کی 
خواضک مشهورة, و جوائجنا لدیک میسور ۵ و او اقا من رانک مدروره؛ 
آنت اللّه الذی لا اله الا آنت, لقد فاز من والاک, و سعد من ناجاک» و عر من 
ناداک, و ظفر من رجاک, و غنم من قصدک, و ریح من تاجرک و آنت علی 
کل شیء قدیر, اللهمْ و صلّ علی محشد و آل محشّد. و اسمع دعائی ما 
تعلم فقری الیک, ایک علی کل نی قدیر 4 ت«ل». 

و حیث کان الهدف السامی من العبادة هو: لقاء اللخ کیت یلار محمّد بن 
علیث 3 علیهما السلام- الی محمد بن الفرج فی الانصراف من صلاة 


مکتوبة 

». 0 الرضا بالقضاء, و برد العیش بعد الموت؛ و له النظر الی وجهک, 
و شوقا الی لقاتک من غیر ضرژاء مضرّة و لا فتنة مضلة.» «2». 

و حیث ان لقاء الله مع کماله و جماله اخل فن: ان پناله, عدا الأوحدی الفارغ 
اه ها ود خی ی ماد ما ۵ ات ها نتهی: 


(1).حاهغ آحادیت الشنعه: ج 5 ض 397 

(2 المصدر نفسه: ص 401. 

اسان | اضلاح (للجوادی), ص: 91 

الضادفه علنه. الشلام الن. رخل:شاله: من آنشن انم فن. آخر عموه ؟ بغوله 
علیه السّلام: «فعلیک بالدعاء, و آن تقول " عقیب کل»خااة: اللفه صل علی 
محفذ.و آل محفد: اللهغ ان الصادق الامین- علنه السلام- قال: [نک فلت: 
ما ترددت, فی شیء آنا فاعله کترددی فی قبض روح عبدی المومن. یکره 
العوتهو آکرم مسانه: الایر صل علی نحید وان درو عل لوزی 
الفرج و العافية و النصر, وا نوی فی ی هقی خر فا نی # 
«1 ». 

و لمّا کان الحدیث ناظرا لی مقام الفعل لا الوصف الذاتخ فضلا عن الذات 
لا ضیر فی تطدّق التردد الیه, مع ثّه قد فشّر له فی الحکمة المتعالية عند 
البحث عن القدرة بما لا یخلو عن الدقة فراجع. 

لیعا ان للنیل الی الست المکتوم آسبایا و عللا فّة. موطنها عقیب 
الصلاة الّتی ناجی بها العبد مولاه, فیستعدٌ حینذاک للوصول الي بعض الست, 
قوف نساب ست .کار لها مهد و الیاد الهاردة ال 9 ۳ 
نبذ منهاء, و من تلک العلل هو: قضاء آوطار العباد المحاویج, و حل معضلاتهم, 
و لذا کان رسول اللّه- صلّی اللّه علیه و آله- |ذا صلّی الغداة استقبل القبلة 
بوجهه الی طلوع الشیس بد کر الله عرو حل ۹ 
علیه السلام+«خلف, الشیه ضلی الله عليه: و آلهء و بشتفیل الناسن توحهه 
فا یواسم و ی ام فصو اللم صلی اه نو و اد 
«2 ». 

نم ان من سنن التعقیب سجدة الشکر, و سیر السجود هو التذّل المتمثل 
ای ها ارات هی اه ان رات 
۳۹ 


و قد بقل فی توق مولانا صاحب العصر علیه السّلام آنْ: «سجدة الشکر 


فن ارم السنن و اوجبها, و لم یقل: ان هذه السجدة بدعة الا مت آزاد آن 
یحدث فی دین الله بدعة.» <«3». 


(1) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 404. 
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و من علل اصطفاء موسی الکلیم- علیه السّلام- هو: توّله فی التدتل له 
التان لک الصا یه الم خن ای هه اسر ال هه 


الصلاة, و حیث علم موسی- علیه السلام- آنْ الله اصطفاه لتذلله زاد فی 
ذلته فخر ساجدا, و عفر خذیه فی التراب. فاوحی اللّه الیه: ارفع رسک یا 
موسی, , و مر یدک موضع سجودک, و امسح بها وجهک, مهو 
فائّه آمان من کل سقم و داء و آفق و عاهة «1». 

و لمّا کان سر السجود هو التذلل لله تعالی, و التذلل له موجب للتقلرّب منه 
کما فی آخر سورة اقرأ- و ذلک لاأنْ المتذلل للّه لا یحجبه شیء, فاذا لم یکن 
له حجاب, و کان الراحل الی اللّه قریب المسافة, کما قی دعاء آبی حمزة 
الثمالیْ- فهو یصل الی لقاء الله, و من کان آذل فی نفسه لله فهو آقرب 
منه, و کما فی دعاء زین العابدین- المعروف بالسچّاد-: «و آنا بعد أقل 
الأقلین, و اذل الأذلین, و مثل الذرة آو دونها» «2». فهو- علیه السلام- 
آقرب الأْقربین, و أَعرٌ الأعژین لدی اللّه سبحانه. 

و حیث اه لا میز فی الأصول العامة الهامة للامامة فأئقة آهل البیت- علیهم 
السّلام- کلْهم علی هذا المنهج القویم. پل قد روی فی آمیر الموّمنین علی 
علیه السلام: «اثّه کان آوّل من سجد للّه شکرا و آول من وضع وجهه علی 
الارضن ند دتم مرن هذم الاسة نعد زجول الله صلی الله علیه و اله» 
«3» و کان علین- علیه السلام- یقول فی سجوده: «آناجیک يا سیّدی کما 
یناجی العبد الذلیل مولاه.» <4». 

و حیث ان حياة کل ذکر من التهلیل و التحمید و التسبیح و التکبیر اما هی 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 452. 
(2) الصحيفة السچادیة: دعاء 47 ص 262 طبع موسسة النشر الاسلامی- 


قم . 

(3) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 476. 

(4) المصدر السابق: ِِ 

آسرار الصلاة و : 93 

سم کقا آن احباء فسات ود ول 
انما هو بذلک السژ, و کان ذکر الامام المعصوم- علیه السلام- و سجوده حیا 
بسزه, لذا کان ذکره محییا للأموات, و موقظا للنیام و ان کان کل شیء حبا 
متیقظا فی باطنه. 

و من هذا القبیل: ما روی عن سعید بن المسیّب قال: کان القوم لا بخرجون 
فن: مکه ی برع علر: بن الحسین سید. العابدین علیه السّلام, فخرح 
فخرجت معه, فنزل فی بعض المنازل و صلّی رکعتين, 0 
فلم یبق شجر و لا مدر الا سبحوا معه, ففزعنا, فرفع- علیه السْلام- راسه و 
قال با نی ا نت ؟ 

فعلت نعمیسا ات مسفن ال ففال خیم التات فا التسه الا اه 


>» [<< 


و الوی: نفکن. القول. فی تانین مت هذا آلسیع: الاغطظم: الا .هو تعلیم 
الشجر و المدر و نحو هما بلسان التکوین, بما هو لم یکن معلوما له قبل 
ذلک و ان کان 9 معلوما و مقدورا له. 
ف انیا رامیت ذلک مع الامام المعصوم- علیه السلاهت: ایا به کفاتاسی 
پداود- علیه التلا و حین .ام ال تتحانم نالک که قال تعالی «یا جبال 
آونی مَعَهٌ» «<2» فقد اجتمعوا معه, و ذکروا اللّه و وخذهم معة کما هو 
المعروف فی الائتمام بامام الجماعة. 
و ثالثا: هو رفع الحجاب و الغطاء عن اسماع هوّلاء ال کانوا مع السچاد 
لیهس لامج اخا رهم خی شتعو| : نسبیج الشجر و المدر و فقهوا ذلک, 
بعد ما کانوا جاهلین به, کما قال سبحانه 9 من شیء [ بُسبخٌ بحمدو و 
لکن / تَفقَهُون تَسْبیحَهمُ» «3», |لی غير ذلک ما یمکن آن یناله المتدبثر فی 
ی الاعظه هه خاتیرت فی لاصتا روت با غیر مختص 
لیام الععضوقه علبه السلام ۵ ان کان العر الشامی مه فخصوصضا جاهل 
العصمة علیهم السلام. 


(1) جامع احادیث الشیعة: جح 5 ص 460. 

(2) سبا: 10. 

(3) الاسراء: 44. 

آسرار الصلاة (للجوادی), 

اه ان اعد ان ِ دی اور گام ارف نها مورا آمولاه 
انذی له العَرة جمیعا ینال ما أع له من المرّة العرضیة. و یقول کما کان 
الصادق- علیه السّلام- یقول و هو ساجد: «سجد وجهی اللئیم لوجه ربی 
الکریم» «1 ». 

نم ٍئه من کان برید العرة فلیعلم: آنْ العرّة للّه چمیعا. و لینال شیثا منها ال 
بنفیها عن نفسه و عن غیره, أی: عتا شون ام لیا ها خی ف 
السجور التشعهع نما سل الذله. عم تفیرن القعل و القول. 0 
صاجسماسال له الصا وفع الممکه کات الم انس هی بااعرض للری ل 
و للمومنین. و لعلَّ من هذا القبیل ما قاله الصادق- علیه السّلام- لاسحاق بن 
عفار صانن کنت آمقد. ای فراشه: عاتظره تن بات فاذا آذی ال 
فراشه و نام قمت الی فراشی, و آثه آبطا علوه ذات لیلة. فأتیت المسجد 
فی طلبه, و ذلک بعد ما هداً الناس, فاٍذا هو فی المسجد ساجد, و لیس فی 
المسجد غیره. فسمعت حنینه, و هو یقول: «سبحانک الم آنت ربی حقا 
حفا. سچدت لک با رب تعّدا و رف ی 


2 


و لقد ۳ بهوّلاء المعصومین علیهم السلام- در هم ساسة العباد و 


قادتهم, و آرکان البلاد و آعمدتها. بحیث لولاهم لساخت الاأأرض بأهلها- غیر 
واجد من الصحابة فی‌طولن السجو,و القدلل العسمر. ولیک نید من‌تزر 
قال ال مه با ارت العراه هراس وانها سای صاحته پرتول 
له : 

انش رل یی کیال و و ما آمن آن تذهب عیناک 
0 فلا آکتر علیه قال: اکثرت ۶ علیّ, ویحک, لو ذهبت عین آحد 
بعد ۳ 


(1) جامع احادیث الشیعة: ح 5 ص 463. 

(2) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 464. 

آسرار الصلاة (للجوادي), ص: 95 

الفجر فلا پرفع رآسه 1 عند الزوال «1»؟ 

و عن الفضل بن شاذان: آثه دخل علی محشّد بن آبی عمیر و هو ساجد, 
فاطال 1 فلما با زآنزنه ذکر له الفضل طول سجوده, فقال: کیف 
اور ارت ت جمیل ابن دژاح؟ ثم حذثه اه دخل علی جمیل بن دژاج. فوجده 
ساجدا فطال السجود جدذا, فلمّا رفع زایبته کال له مد این ی 
آطلت السجود؟ فقال: و کیف لو رات معروف بن خربود «2»؟ 

و نقل الفضل بن شاذان فامنالد: آن الحسن بن بن فصال کان آعبد 
اه عضرخج 1۳ سجودا من غیره «3». 

زبای و العخت مضا دکر ویر فنهد لاش تا العت لت تضاخاة 
محبوبه, و آقرب الحال هو السجود المتجلی فیه التذلل المستلزم للرقی. 
فتبیّن فی هذه الخاتمة آمور: ۱ 
ال ارام الصا جر او ای مارا زا سا 
لحسلی ای لین الا والوفت و اس اسر می نی 
فیض مولاه المحیط به من بین یدیه و ما خلفه ها بین دلی: کفا آن الک 
المقژب, آیضا کذلک. 

الثانی: آَنْ التعقیب موجب لدوام الصلاخ و امتدادها, بحیت یکون ا مان 
المعقب دائما فی صلاته. 

الثالت: ار فلت القوفن مرآة صدق, پری به السالک ما ودرا له 
عند اللّه تعالی. ۱ 

الرایع: ان الدعاء مستجاب حال التعقیب, و ان ترک الدعاء و المسأَلة 
عقیب یت موهم للاستعناء ِِ له 


(1) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 455. 

(2) جامع آحادیث الشیعة: ج 5 ص 455. 

(3) جامع أحادیث الشیعة: ج 5 ص 455. 

آسرار الصلاة (للجوادی). ص: 96 

السادس: آأنْ سر رفع الأیدی بالتکبیر هو: تمثل الرفقة المعنوية بالرفع 

وتصان رقم الخجاته یضار و اه للم اعل. الاات: سن 
حجید 

السایع: أَنْ تسبیح فاطمه- علیها السّلام- هو: الذکر الکنیر, و أن هل البیت- 

علیهم السلام- کانوا, تاه هن صبیانهم بذلک. 

الثامن: أَنْ آنجح ما آمر به فی التعقیب هو: ما یرجع ٍلی التوحید و الولاية. 

الناسع: آَنْ الموت الارادی کالطبیعن سبب لمشاهدخ نتیجه قراءخ آیة 

الکرسی فی التعقیب. 

الغاتشیر آن الاعتراف: باما مق اه آلنت» خلنمم لام هو ال وان 

المعترف بها في الجة و |ٍن لم یعلم بذلک. 

الچادی عشر: ی کل ذکر له هو حت ناطق مسبٌح, و َنْ ستّه التکوینت قد 

قدلی وی آلیالوجود الطییعیت همه الی المجود الوصفت الاعتا رت نفد 

تتژله و تطوّره فی المراحل السابقة. 

الثانی عشر: أَنْ التأثیر الخارجی للذکر اما هو بلحاظ سدژه العينی, لا وجوده 

اللفظی, آو الکتبن, و مفهومه الذهنی. 

الثالت عشر: آأَنْ العلم النافع: هو الستٌ التکوینی لا ما عداه, و أَنْ رسول 

الله- صلی الله علیه و آله- کان یعوذ بالله فی التعقیب من الأریع, و أنْلقاء 

اللّه هو المطلوب بعد الصلاة عند الائمقة علیهم السلام 

الرابع عشر: آنْ التردد منتزع من فعل الواجب, لا من وصفه الذاتت فضلا 

عن الذات, و ان تردده تعالی فی قبض روح الموّمن له وجه معقول و 

مقبول. ۱ 1 

التاس متشه ارفا مقر التعاسع آواا کان لت یم موی سین 

التعقیب. 

السادس عشر: َنْ سجده الشکر من آلزم السنن في التعقیب, رن 

الشخیی کنیل لاله کما ان الکو تفیل العظمه: و أنْ الطواف تمتل 

للتفدية. 

السایع عشر: آأنْ موسی الکلیم- علیه السلام- کان آذل آهل عصره له 

قالی: ان اضطظفاعه کان ندلگ و ان الرخله ال اللم سالت. فروه 

المسافة. 

آسرار الصلاة (للجوادی). ص 

الثامن عشر: آن الامام علیه السّلام- یکون أذل العباد للّه فی 

عصر ه, فلذ| یکون ارفعهم کنر الله, تن علیا- علیه السلام- هه ال من 


سجد شکرا للّه بعد الرسول صلی اللّه علیه و آله. 

التاسع عشر: آَنْ «تسبیح الامام المعصوم- علیه السلام- «موجب لتسبیح 
الشجر و المدر و تأویبهما معه- 0 را 
با ضوع الم 

الموفی عشرین: آَنْ طریق الوصول الي العژة هو التذلل المتمتل بالسجود, 
ان یت وا مق اضعا یه قد تسوا باهل البیت- علیهم السلام- فی طول 
السجود. 

فش مالقا له شرسین ان اه هدن ارت زد هون 
اللّه ور ون الصلاة لکونها ماء الحیاة سبپ لغسل الدرن و الرین. کما 
نقله علیث- علیه السلام- وه صلي الله علید و آله- فی قوله 
علیه السلام: <شبهها- آی: الصلاة- رسول الله- صلی الله علیه و آله- 
بالته خکین علی اب له ف سمل مها نی انوم و له سین 
مزات. فما عسی آن یبقی علیه من الدرن» <1», فالذکر الذی یحصل 
بالصلاة مزیل ای رین, و قد اعتنی فی یوم الجمعة بصلاتها لاجل الذکر. و 
الأول: کون صلاة الجمعة مصداقا کاملا للذ کر, حیت قال تعالی «یا نما 
الذین آَمَتُوا اذا تودی للصّلاة من بَوّم الجْمَعَة قاس سْعوا الی ذکر ال <2 ». 
الثانی: اش السعی الی کر لاه آی: صلاة الجمعة, و ترک کل ما سواها, 
اذ لا خصيصة للبیع, بل لا بدٌ من ترک آقْ شیء ینافیها. 

الثالث: النهی عن الاعراض عن ذکر الله- ای: صلاة الجمعة- کما فی سورة 
المنافقین, حیث قال تعالی فیها: 


(1) نهح البلاغة: الخطبة 199 ». 

(2) الجمعة: 9. 

آسرار الصلاة (للجوادی)», صٍ 

«یا یا الذین اَمَنوا / ۹ ِ و و لا لادم عن ذکر اللّه» «1 ». 

الرابع: رجحان قراءة سورتی: الجمعة و المنافقین فی صلاتها, للاشتمال 
علی تلک النکات الماژة. 

و للاعتناء بالصلاة الّتی هي عمود الدین قال تعالی فی حقّ المنافقین «و اذا 
قامّوا ای الصّلاة قامُوا کسالی» «2» یعنی: آنْ هفلاء لا یعبدون اللّه أصلا, 
سواء فی ذلک الصلاة و ما عداها: کالصوم و الحح و. , و قد اکتفی فی ذلک 
کل بعدم نشاطهم فی الصلاة, و هکذا قیل فی السکران, لقوله تعالی «لا 
تَفر‌بوا الصّلاء و سارت یی یو تفُولون» «3» و حیث ان 
0 الذی یستحق/ الویل بمنزلة السکران الذی لا پدری فا اس 
اتضا-شفن غن فری. الضلام لانما القران..! یمیتنا [ الطاهر عن 


الذهول, و غسلین النسیان. و رین الریاء و نحو ذلک. 
و للاهتمام بآمر الصلاة اجره فی عبادة ما سوي ال ایام حیت قال 
تعالی «ا لَمْ تر أَنَ 0 من فی السَّماوات و الأرْض و الطِیِرٌ حافاتِ 
ی ار ان و هکذا رزق 
زکریا التپشیر بمیلاد یحیی فی الصلاة, کما قال تعالی «َنادة القلایِکة و هو 
ان بصلی »نی المگراب أنّ اللَة یشک بیکیی» «5». و من هذا القبیل 
الدال علی الاهتمام بالصلاة و حالها: هو ۳ وتف فی: شآن زكاة امن 
المومنین- علیه السلام- و هو راکع؛ ان أصل الزکاة و ان کاه اما مرن 
قرینا للصلاة فی غیر موضع من القرآن الا آنْ اقترانها بها- آی: 
بالصلاة- لعلّه قد آوجب فضلا زائدا باعنا نا لنزولي آية الو :2 حیت قال تعالی: 
«ِنما ولیکم ال سول 5 الذین امَئوا الذین بقیمون الصّلاء و یَوْنونَ 
الرکاة و هم راکغون» <6». 


(1) المنافقون: 9. 

(2) النساء: 142. 

(3) النساء: 43. 

(4) النور: 1 

(5) آل عمران: 39. 

(6) المائدة: 55. 

اسرار الصلاة (للجوادی), ص: 99 

و حیث ان الصلاة عمود الدین, و باقامتها یقوم الدین, و بتضییعها یضیع الدین 

تشتعل نار الحرب بین المصلی و بین عدوّه المبین. و هو الشیطان الغویٌ 

لاه برید آن یستحوذ علیه, اور 1۵ 

یکون المصلّی محرابا, و المصلّی مجاهدا له فی طرد المحارب المهاجم و 

دفعه و آسره, فلا بدٌ و آن یکون متسلحا فی هذه المحاربة, و لا سلاح 

للمومن الا التذلل لله و التعبد له, المتجلی ذلک بالبکاء علی نفسه: کما عن 

علی» علية. الطلامت فی فقانه. النق :غلعه کمیل> ر خفه: الاه* ی فال : نو 

سلاحه البکاء», فمن لا یکی لضیق اللحد, و لا لظلمة القبر, و لا لبعد السفر, 

و لا لقلّة الزاد, و لا لغیر ذلک مقّا یدهش و یوحش فلا سلاح له فی محاربة 

0 الذی یوسوس فی صدره. هن اذا کان متسلْحا فهو ینجو بنجواه, 
شانه یش حصن انیت و الولایت. قادا دعله این من 

لا لا با اه ات لس و ما ها وه ما در 

بعده, و لا یعرف ذلک الا بالعقل الموید بالنقل, و الا بالنقل المعتضد بالعقل, 

الا کف اتخوارد الخاعه ان سین تفن انا 

واقفا یکشی ان الاهمام بالصله ما برد فی‌ ها علن العضلنفن کل 

صلامن پیت رم یه ان نضاین صاانه صلام موی ی کون باق ری 


حضور, اذ الوداع یقتضی ذلک. و ما ورد فی حو* الطواف آو الصوم آو نجو 
ذلک من اختصاصه بالطواف خامه و نجوه, فقد ورد فی عافة الصلوات بلا / 

خصيصة لشیء منها, بل کل صلاة فهی صلاة وداع, و الستّ هو ما آشیر الیه: 
«اللَهمٌ اجعلنا غرم التضای الذین یناجونک و تناجیهم, 2 بکلضهنی 9 کانم 
فی ذات ی حتثّی نستصبح بنور 1 فی الابصار, و الاسماع, و 
الافئدة» «1», «عارف بالمجهول و معروف عند کل جاهل» <2», «و 
تعلافت بکل شیء۶» «3» اجعلنا عارفین بک, 


(1) اقتباس من نهح البلاغة: الخطبة <222». 

(2) الکافی: جح 1 ص 91 ح 2. 

(3) دعاء عرفة لسید الشهداء- علیه السلام. 

(للجوادی), ص: 100 

راغبین فیک, فیک, زاهدین فی سواک بحقْ جمیع الأنبیاء و الأولیاءء سیّما محمّد و 
ال صلی: اللّه علیه و آله. 

قد من اللّه علوخ. پتسوید اکثر هذه الرسالة قن نشف الاح المبارک 1414 ه, 
و تسوید شطر قلیل منه فی رحاب الغدیر, علی الناصب و المنصوب فیه 
بالخلافة آلاف الثناء و التحية. 

۱19 ی الحجة/ 1۰14 ه ق المطابق 8 خرداد/ 1373 ه ش قم المحمية 
عبد ال الجوادی الاملیث 


تعریف مرکز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 


جاهذوا بولک و لفُسِکمٌ في سبیل اللّه ذِکَمْ حَیَر کم ان کم تفلمون 
(التوبة/41). 
ٍ الامام _علی بن موسّي الضا - علیو السّلام: تجم اللَة عبداً با 
تا...- ینم عْلوَتا و یَُلْمْها الَاسَ؛ قَاِنّ الّاسَ لو عَلِمُوا معاسن کلام 
7 تا... (بنایر البحار - فی تلخیص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ عُیون آخبار الْضا(ع), الشیخ الطّدوق, الباب28, ج1/ ص 307). 
موس مجتمع "لام بُه" التقافی باصتهان - ایران: الشهید آية الله 
"الشمس آباذی" - رَجِمَة اللة - کان آحداً من جهاييذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشقفه بأهل بّیت النبی (صلواث الله علّیهیم) و لاسیّما بحضرة الامام 
علیَ بن موسَیٍ الْضا (علیه السّلام) و بساحة صاجب الرمان (عَجَلَ الله 
تعالی فرجة 4 السریت)؛ و لهذا سس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
الهجریّة الشمسيّة (<1380 الهجريّة القمریُة), موَسَسة "و طريقة لم 
بنطفی مصباخها؛ بل تنب باقوی و أحشن موقف کل یوم. 
مرکز "القائمتة" للتحدی الحاسوبین - بأصَهان ایران - قد ابتداً أنشَطتَه من 
سنة 1385 الهجريّة الشمسيّة (-<1427 الهجریّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزة - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار. فی مجالاتِ 
شتی: دينية, ثقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشيعة و تبسیط نقافة الثْفَلَین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیمّ السْلامٌ) و اس تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
(لی التحرّی الادَق للمسائل الدينية. تخلیف المطالب التافعة - مکانَ 
البلاتیثِ المبتذلة آو الرديئة - فی المحامیل (<الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (-الأجهزة الکمبیوتریة)» , تمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية و 
آساس معارف القرآن و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الط لاب توسعة نقافة القراءة و اغناء آوقات فر اغة 
هواة برامج العلوم الاسلامته. انالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الابهام و 
الشبهات المتتضشرخ فی الجامعة: و 
- ینها القدالة الاجتماعیّة: التی ۳۹ نشرها و بثها بالأجهزة الحدينة 
متصاعدخ , علی آنه ُمکن تسریغ ابراز القرافق و التسهیلاتِ - فی آکناف 
نب - و نشر النَقافة الاسلاميّة و الايرانیّة - فی آنحاء العالم - من جهة 
خر 
هون ۲ الواسعة للمر کز: 
الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپب, کتيبة. نشرة شهرية, مع اقامة 


مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مکتبية. قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر کة و... الاماکن الدينية. السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۵۱۰۵۵۲ ۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخری مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينية کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الأحداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضوراً و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتب الزئیسیت: ایران/اضنهان/ شارع مسجد سید"/ ما بين شارع"پنج 
رمضان" , ومفترق "وفائی"/بناية القائمية ۳ 

تاریخ التأسیس: 1385 الهجر 2 الشته 2 (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ 36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱5۲۱00۰60۲۳ ۷۱۷۷۷۷۷.65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبزعية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام جمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسة للامور الذينية و العلميّة الحالیة و مشاریع التوسعة النَقافیة؛ لهذا 
فقد ترجی هذا المر کر صاجب هذا ات (المُسمّی بالقائمیة) و مع ذلک. 


پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (عَجُلَ اللة تعالی فرِجَه السریت) 
آن بُوفّق الک توفیقاً متزائدا لاعانتهم - فی حة الَمکن لکل احوٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللهّ تعالی؛ و اللغ ولی التوفیق 


ی ۱ 
ارجعوا الی عنوان السرکز من فضلکم 
۷۷۷۷۷۸۵ 
۱ ۷ ۷۷۷۷۷۷۰ 
۵۱۷۲۵ ,۷۷/۷۷۷۷ 
,2810 ۷۷/۷۵۸۷ 
و للابصاء من فضلکم 
۰٩۱۳ ۳۰۰۰: 1 ۹‏ 





